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શસ જાપ્ના ા જીલાઈ, ૧૯૪૨ 


બચ્તાવના 


આ નાની માળાનાં વ્યાખ્યાનો જે રૂપમાં અપાયેલાં તે 
રૂપમાં જ છાપેલાં છે; તેમાં હિદુ જીવનદર્શનના મુખ્ય સિદ્ધાંતોનું 
નિરૂપણુ કરવાને। પ્રયાસ કરેલે। છે. હું જાણું છું કે જે કેટલીક 
વસ્તુઓનો ઉલ્લેખ આવશ્યક ગણાય અને જેના વિના હિંદુ 
જવનદર્શનનું કોઈ પણુ નિરૂપણુ અધૂરું ગણાય તેનો નિર્દેશ 
આમાં કરવામાં નથી આવ્યો; અને બીજી બાજુ કેટલાક અભિપ્રાયો 
એવા વ્યક્ત કરવામાં આવ્યા છે જેના સમથનમાં પુરાવે કે 
દલીલ આપવાં બજ્નેઈએ છતાં અહી નથી આપ્યાં. હિંદુ 
અષ્યાત્મસાનના આખા વિષયની ચર્ચા મે* આ વરસે ઓગસ્ટમાં 
આપેલાં હૅસકેલ વ્યાખ્યાનોમાં વધારે વિસ્તારથી કરી છે; અને 
એ વ્યાખ્યાનો જ્યારે પ્રસિદ્ધ થશે ત્યારે* આ પુસ્તકમાં રહેલાં 
જટલાંકે મોટાં ગાબડાં પુરાશે. તે દરમ્યાન, જો આ સંકક્ષિપ્ 
વિવેચનથી વાચકને હિંદુધ્મની અ'તગ'ત ભાવનાતે। ક'ઈકે "ખ્યાલ 
મળશે તો હું સતોષ માનીશ. 
ન્યૂ યોક શહેર 

હ સપષ્ટેબર, ૧૯૨૬ સવપલ્લી રાધાયૃષ્યન 
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આધ્યાત્મિક અનુભવ: તેનું સ્વરૃપ 


આજે સહુથી પહેલાં તો મારે આકસફડની મેંચેસ્ટર 
કે।લેજના અધિકારીઓનો -- ખાસ કરીને પ્રિન્સિપાલ જેક્સને 
--તેમણુ મને હિંદુધમના મૂલભૂત સિદ્ધાંતા પર વ્યાખ્યાન 
આપવા સમતાપૂવક ખોલાવ્યો તેને સારુ ઉપકાર માનવાને છે. 
પ્રિન્સિપાલ જેકસે મારા કામનું જે હેતપૂવક વણુન કયું છે 
તે મારા કામની કિંમત કરતાં વધારે તેમના સોજન્યનું જ 
સ્રચક છે. હિ'દુધમનાં ઉત્પત્તિ અને વિકાસનું અથવા તો 
તત્ત્વસ્ાનના ક્ષેત્રમાં તેણુ આપેલા કાળાનું વણુંન ચાર 
વ્યાખ્યાનોમાં આપવું શક્ય નથી. તેથી હું માત્ર હિદુધમનાં 
મુખ્ય આદશ ને આકાંક્ષાએનું વણુન કરીરા, અને આજના 
જુટલાક મહત્ત્વના પ્રશ્નોને વિષે તે કેવી રીતે વિચાર કરે છે 
નેં તેના કેવા ઉકેલ સ્રચવે છે તે જ બતાવીશ. આટલું પણુ 
અતિમ'ક્ષેપમાં, કેવળ સૃત્રરૂપે જ કરી શકાય એમ છે. 

એક મુસ્કેલી આરભમાં આવીને ઊભી રહે છે, ને તે 
હિદુધમની વ્યાખ્યા આપવાની. ઘણા માને છે કે હિં'દુધર્મ 
એ ખાલી એક નામ છે, ને એ નામ જેને યથાથ પણે લાગુ 
પાડી શકાય એવી કેઈ વસ્તુ હસ્તી ધરાવતી જ નથી. એ શું 
માન્યતાઓનું સ'મ્રહસ્થાન છે ? કમ'કાંડના વિધિઓને શ'ભુમેળે। 
છે ? કે કેવળ એક નકશે। ---એક ભોગોલિક નામમાત્ર છે ? એવા 
પણુ પ્રશ્નો પુછાયા છે. હિ'દુધમ જેવી કેઈ વસ્તુ ખરેખર્‌ 
જસ્તી ધરાવતી હોય તેોપણુ તેનું સ્વ3પ યુગે યુગે ને સમાજે 

ષે 


સમાજે બદલાતું રહું છે. વેદકાળમાં એનો એક અથ હતો, 
ખાહમણુકાળમાં બીજે હતો, અને બૌદ્ધકાળમાં વળી ત્રીજે જ 
હતો. શેવને મન એનો એક અથ છે, વેષ્ણુવને મન ખીન્ને 
છે, ને શાક્તને મન કઈક જુદો જ છે. હિ'દુધમ'નાં ભિન્ન 
ભિત્ન સ્વરૂષાોને એકતામાં મ્થિત કરનારી, સવ' રૂપોમાં સમાન 
એવી, કેઈ ચીન ખોળતાં આપણુને જેટલી મુસ્કેલી પડે છે, 
તેટલી જ સહેલાધથી હિદુધમ તેની સાથે સસગ'માં આવેલી 
પ્રનઓનાં રઢિએ ને વિચારોને હમેશાં પોતામાં સમાવતો 
ગયો છે. પણ્‌ હિ'દુધર્મનાં વિવિધ સ્વરૂપોને એકસૃત્રે બાંધનારી, 
અને તેના ઇ[તહાસના ભિન્ન ભિન્ત યુગોને એક સાંકળે ન્નેડી 
તેમાંથી એક અખ ડ સજીવ દેહનું સજન કરનારી, આત્માની ' 
એકતા હિ'દુધમમાં જે ન હેય તો તેણુ જે પુરુષાર્થ કરીં 
દેખાડયો, જે સિદ્ધિઓ સાધી બતાવી તેનો ખુલાસો આપી 
શકાય એમ નથી. નિસગની «૮5 શક્તિઓને! વિચાર. કેરે 
મૂકીએ તો જગતમાં માનવી સ'સ્જીતિને લગતી એવી . કોઈ 
વસ્તુ વિચરતી નથી જેનો ઉદ્દભવ મ્રીસમાંથી ન થયે। હોય -- 
એ કથત આપણ આજ સુધી ધળ સાંભળ્યું છે. પણ એ 
સાવ સાચુ' નથી. અડધુ' જગત હિ'દુધમે પાડી આપેલા 
સ્વત'ત્ર ચીલા પરે ચાલે છે. ચીન અને જપાન, તિખ્બત 
અતે સિયામ, બભ્રહ્મદેશ અને સિ'હલ૬#પ ભારતવ્ષને પોતાનું 
આધ્યાત્મિક પિયર માને છે. હિ'દુ સ'સ્કુતિ પણુ કઈ નવી- 
સવી કે અલ્પાયુષી નથી. તેતી એતિહાસિક તવારીખો ચાર 
હજારથી પણુ વધારે વરસતી નતી છે; અને તે કાળે પણુ 
તે'ગે સ'સ્જુતિની જે કક્ષા પ્રાસ કરી હતી તેને! સ્રોત, કેટલીક- 
વાર ધીમો તે લગભગ થ'ભી ગયા જેવો છતાં, આજ લગી 
અખ'ડ ને અવિચ્છિન્ન વહી રલો છે. ચાર પાંચ હજર વરસનાં 
આપષ્યાત્મિક ચિ'તન ને અનુભવને પરિશ્રમ ને ધસારો 
સહન કરીને પષ્યુ એ સ'સ્કૃતિ જીવતી રહી શકી છે. ભિન્ન 
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ભિન જાતિ અને સ'સ્કૃતિઓવાળી પ્રેન્નએ ઇતિહાસના 
આરભકાળથી ભારતવષ માં એઓધની પેડે ઊતરી આવી છે, 
છતાં હિ'દુ સંસ્કૃતિએ પોતાનું વચસ્વ, પોતાનું મ્રેછત્વ ટકાવી 
રાખ્યું છે; અને રાજસત્તાના ટેકાવાળા ને ધર્મા'તરના ઝનૂનવાળા 
ધર્મા પણુ ભારતવાસીઓ ના બહુ મોટ। ભાગની પાસે બળજબરીથી 
પોતાના મતનો સ્વીકાર કરાવી શકયા નથી. હિ'દુ મ'સ્કૃતિમાં 
ઝુઈક એવી જીવન્શક્ત છે જે ખીનન કૈટલાક વધારે વેગવાન 
પ્રવાહેમાં દેખાતી નથી. જેમ કોઈ ૬ક્ષમાં જવનસ્રૉત વહે 
છે કે નાહ એ ન્નેવાને તેને છેદી _જેવું પડતું નથી, તેમ જ 
હિદુધમ જીવ'ત છે કે કેમ એ ન્ેવાને તેને છેદીને જેવું પડે 
એમ નથી. 

હિ'દુ સંસ્કૃતિને “1હૅદુ' એ નામ એટલા સારુ અપાયું છે 
કે તેના મૂળ સસ્થાપકેો। અથવા જૂનામાં જૂના અનુયાયાઓઆ 
સપ્તસધુના પ્રદેશમાં વસતા હતા. એ પ્રદેશ આજે વાયવ્ય સરહદ 
પ્રાંત અને ૫”નબને નામે ઓળખાય છે.પ સિધુ નદીના 
ભારતવષ તરકતા કાંઠા પર વસતી પ્રજ્નને ઈરાનીએ અને 
તેમની પછી પશ્ચિમમાંથી ચડી આવનાર લેકાએ “દુ એ 
નામ આપ્યું હતું. પ૫”નબમાંથી એ સ'સ્કૃતિનો પ્રવાહ ગ'ગા- 
કાંઠાના પ્રદેશમાં ફેલાયે।; ત્યાં તેને એ પ્રદેશમાં વસતી આદિવાસી 
કતિઓના અનેક સપ્રદાયોને ભેટો થયો. દક્ષિણાપથ તરકના 
એના ધસારામાં આર્ય સસ્કૃતિ દ્રાવિડ સસ્ફાતિના સંસર્ગમાં 
આવી, ને અ'તે તેના પરે વિજય મેળવી પોતાનું પ્રભુત્વ તેના 
પર્‌ સ્થાપિત કયુ”; જેકે એ દ્રાવિડ સસ્ફાતિની અસરથી 
તેનામાં કેટલુંક પર્વિતન પણુ થવા પામ્યું ખરું. આય 
સસ્કૃતિ આખા ભારતવર્ષમાં પથરાતી ગઈ તેમ તેમ તેનામાં 
અનેક પરિવતૌ થયા, છતાં સપ્તસિધુને કાંડે ધડાયેલી પ્રાચીન 
વૈદિક સસ્કૃતિ સાથેની એકસૂત્રતા તેણું જાળવી રાખી. “હિદુ' 
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શખ્દ મૂળ અમુક પ્રદેશ પરત્વે વપરાયેલો હેતો, કોઈ ધમ પરત્વે 
નહીં. હિંદુ એટલે નિશ્ચિત સીમાવાળા। એક ભોગોલિક વિસ્તારમાં 
રહેનારા લ્લેકેે, એટલે જ અથ અભિગ્રેત હતો. જગલી અને 
અધ સ'સ્કૃત આદિવાસીએ, સુસ'સ્કૃત દ્રાવિડે, અને વેદિક આર્યો 
એ બધા હિદુ હતા, કેમકે સહુ એક જ માતાના પુત્રે! હતા.* 
ભારતવર્ષમાં વસતાં સ્ત્રીપુરૃષો ભિન્ન ભિન્ન લોહી અને વ'શવાળાં , 
જુદા જુદા અનેક દેવોને પૂજ્નારાં, અને નાના પ્રકારના 
ધમવિધિ આચરનારાં હતાં, એ વિશિષ્ઠ પરિસ્થિતિ હિન્દુ 
વિચારકેોની ગણુતરી બહાર ન હતી.ન- 

ન્નણુ આ પૂરતું ન હોય તેમ, આ દેશના ઇતિહાસના 
ખઆાર'ભકાળથી પરદેશીએ।નાં ટોળાં પર ટોળાં આ દેશમાં ઊતરી 
આવતાં રહ્યાં છે; એમાંનાં કેટલાંકે હિન્દુસ્તાનને પોતાનું ધર 
બનાવ્યું છે, ને એમ કરીને આ પ્રશ્નની જટિલતામાં ઉમેરે 
કયો છે. આવા પૃથફ અને વિભિન્ન, ઘણા દાખલામાં તો 
આ દેશની પ્રજ્ન જેડે ભળી ન શકે એવા, અને ઉત્ત2 દક્ષિણ 
લગભગ ખે હજાર માઈલ અને પૃવ પાંશ્રમ લગભગ અહારમે। 
માઈલ લાંબા પહોળા વિશાળ ખંડમાં કડેરટેર વિખરાનેલા 
લેોકગણુમાંથી હિન્દુ સમાજની રચના કેવી રીતે થવા પામી ? 
એ વાત તો નિવિવાદ છે કે થોડાં જ સૈકાંમાં સાંસ્કતિક 
એકતાની ભાવના દેશના મોટા ભાગમાં કેલાઈ ગઈ, અને 
સસ્કારની જુદી જુદી શ્રેણીએ ઊભેલા એવા અનેક "નદા જુદા 
જાતિસમૂહે એક દેશવ્યાપી સમાન વાતાવરણમાં તસ્ખોળ 
થઈ ગયા. હિ'દુએના અનેક સપ્રદાયે વચ્ચે જે ભેદો દેખાય 
» ત વવ મારતે નાત મારતી ચત્ર સંતતિ: ! 
ન માહેથુ સ્રિય: ઘુંશો નાનાવાઃ જરચોતિતાઃ । 

નાનજિવા'તસે યુથતા નાનાજતાશિ ગુવલે ॥ 

-- શૂમેમુરાળ 
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છે તે એછેવત્ત અ'શે સપાટી પરના છે, અને હિંદુએ એક 
સમત્ર સમાજ તરીકે નેતાં એક વિશિષ સાંસ્કારિક વ્યક્તિ 
છે, અને એક ₹(1તિહાસ, એક સાહિત્ય ને એક સસ્કુતિ વડે 
એક પ્રન્‍્ન બનેલા છે. મિ. વિનસે'ટ સ્મિથ કહે છે: 
“ ભારતવર્ષમાં ઊડી તલસ્પર્શી મૂલગત એકતા છે એ વિષે 
લવલેશ શકાને સ્થાન નથી. એ એકતા તે ભૌગોલિક પૃથકૃત્વ 
અથવા ર।જ૪ય વચસ્વ ખેમાંથી એકે વડે પેદા થતી એકતાના 
કરતાં ધણી વધારે ગભીર છે. એ એકતા લોહી, રગ, ભાષા, 
પોશાક, રીતભાત ને સ'પ્રદાયતી અસ'ખ્ય ભિન્નતાઓને ભેદીને 
પાર ય છે.” આ અનેક ભિન્ન ભિન્ન જતિઓનેો સમન્વય 
કરવા માટે અને તેએ શાંતિ ને સુવ્યવસ્થાથી રહી શકે એવી 
સ્થિતિ પેદા કરવા માટે છિ'દુધમને પોતાના જ કલ્પેલા ઉપાયો 
યો।“૮વા પડતા હતા, કમકે તેને માગ દર્શન કરે ને 2ેકો આપે 
એવું સાન અને શાખુપષ્મુ છીતિહાસમાંથી તેને મળે એમ ન 
તું, અથવા હતું તો નહોંજેવું. જગતમાં આજે પ્રન્‍્નએ, 
સ'સ્કતિઓ અને ધર્મો વચ્ચે ગેરસમળજ્ે પાર વિનાની નમાં 
છે. આપણા આત્મધાતી ફલહેમાંથી આપણને ઉગારે એવી 
કઈક યુક્તિ શેોધવાને આપણુ બીતે ખીતે ને અચકાતે 
અચકાતે અ'ધારામાં ફાંફાં મારી રહ્યા છીએ. એવી સ્થિતિમાં 
ધામિક વિત્રહેના પ્રશ્નનો હિન્દુ પ્રન્નએ જે રીતે તોડ કાઢટેલે 
તેમાંથી આપણને ક'ઈકે પાઠ મળ્યા વિના ન રહે એવો 
સભવ છેં. 

ધર્મ પ્રત્યેના હિંદુ સ'સ્કૃતિના વલણુમાં પણુ એક 
પ્રકારની વિશિષ્ઠેતા છે. ઇતર ધર્મૌની બાબતમાં નિશ્ચિત બૌદ્ધિક 
માન્યતાઓના સ્પજ ભેદ પરથી તે તે ધમનું પૃથફત્વ દેખાઈ 
આવે છે. પણુ હિદુધ્મે પોતાને માટે એવી કશી સીમ બાંધી 
નથી. તેણું બુદ્ધિને અ'તર્દજે કરતાં, પરપરાગત નિશ્ચિત 
બૌદ્ધિક માન્યતાઓને સ્વાનુભવ કરતાં, ને બાથ આચરણુને 
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આત્મદર્શન કરતાં ગૌણ ભાન્યાં છે. ધમ એટલે સૂક્મ તાત્વિક 
સિદ્ધાંતોનો સ્વીકાર કે કર્મકાંડનું અનુશીલન નથી, પણુ એક 
પ્રકારનું જીવન, એક પ્રકારનો આષ્યાત્મિક અનુભવ છે, સત્યનું 
દાન અથવા સત્યનો અનુભવ એનું નામ ધમ છે. આ 
અનુભવ એ ભાવનાને! ઉદ્દરેક નથી કૈ મનની કલ્પના નથી, 
પણુ મનુષ્યના સમશ્ર વ્યક્તિત્તનતે, તેના સકલ આત્માનો 
પરમાત્મા સાથેના અષ્યાત્મયોગ છે. ધમ એ આત્માની --- 
અંતર્યામી આત્માની જ, બીન્ન કશાતી નહીં -- અમુક પ્રકારની 
ભૃત્તિ છે; જેકે સામાન્ય રીતે એની સાથે બૌદ્ધેક મ'તવ્યોા, 
કલા અને સો'દય તા અનેક પ્રકારે, અને નેતિક મૃલ્યાંકનો પણુ 
સેળભેળ થઈ ગયેલાં રોય છે. 

આધ્યાત્મિક અનુભવને બહારના ખબીન્ન કાઈ પ્રમાણુની 
રે પુરાવાની જરૂર રહેતી નથી. તે સ્વતઃ સિદ્ધ હોય છે. તે પોતે 
જ પોતાની પ્રતી।ત કરાવે છે. પણ્‌ સત્યદ્રજ્ઞને પોતાની ઊંડામાં 
ઊડી શ્રદ્ધા અને પ્રતીતિ એવી વાણીમાં પ્રગટ કરવી પડે છે 
ખરી જે તે યુગના વિચારકો સમજ રાકે ને સમજને તૃપ્તિ 
પામે. ખુદ્ધિશાળી વગની આવી સ'મતિ ન મળે તો સત્યદ્રજ। 
શ્રદ્ધા ને વિશ્રાસ પર આધાર રાખીનૅ યાલે છે. આ અથમાં 
ધમનો આધાર શ્રદ્ધા પર છે એમ કહેવાય. જે જડ શ્રદ્ધા 
શાસ્રપ્રામાણ્ણ પરે અવલ ખે છે અને ધમર'નિદ્ટ બનવાને 
પરિશ્રમ વેઠચા વિના ધર્મનાં આશ્વાસન અનુભવવા ૪ચ્છે છે 
તે શ્રદ્ધા, અને સ્વાનુભવના પાયા પર સ્થિર અને દઢમૂલ 
થયેલી શ્રહ્દા, એ ખેમાં જમાન આસમાનને કરક છે. [ખસતી 
છમ વેત્તા વેસ્લી પૂછે છે? “શ્રદ્ધા એટલે રું ?'' અને જવાબ 
દે છે: “શ્રદ્ધા એટલે કોઈ એક અથવા અનેક મતમતાંતર 
નહીં; પછી ભલેને તે ગમે તેટલાં સાચાં કાં ન હોય. શ્રદ્ધા એ 
આત્માની આંખ છે; જેમ ભૌતિક ઇદ્દિયે। દ્દારા ભૌતિક વસ્તુઓનું 
આકલન થાય છે, તેમ જે શક્તિ વડે અતીન્દ્રિય --- આપષ્યાત્મિક 
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-- વસ્તુઓનું આકલન થાય છે તે શંક્તનું નામ શ્રદ્ધા છે.'' 
ધર્મના પરાપૂવ થી ચાલતા આવેલા સિદ્ધાંતોને વિષ રાખેલી 
આંધળી શ્રદ્ધા માણુસને તારતી કૈ ઉગારતી નથી. શ્રદ્ધા એટલ 
શાસ્ત્રપ્રામાણ્યનો જડ, લિ. વિચારરહિત સ્વીકાર, એવે! 
જે અર્થ પ્રચલિત થવા પામ્યો છે તે યુરોપમાં ખ્રિસ્તી 
ઇશ્વિસ્વાદે પાડેલા ચીલામાંથી રહી ગયેલો એક દુઃખદ વારસો 
છે. શ્રદ્ધા એટલે અ'તરાત્માનો વિશ્રાસ અથવા આપ્યાત્મિક 
પ્રતીતિ એવો સાચે! અર્થ લઈ ને ચાલીએ તો ધર્મનો અર્થ 
શ્રહ્ઘા અથવા અ'તરદણિ થાય છે. આપણે એને શ્રદ્ધા કહીએ 
છીએ તેનું કારણુ એટલું “૮ છે કે અન્ય પ્રકારનાં દશનેોની 
પેટે આત્મદશનમાં પણુ ભૂલ હવાનો સ'ભવ રર છે, અને 
તેને તાકિક વિચારની સરાણુ પર ચડાવી કસી જેવું આવશ્યક 
હોય છે. પણુ બધાં પ્રત્યક્ષ દર્શનની પેડ અતરદષ્િ પણુ એવી 
હે।થ છે કે ત્યાંથી [વેચારનો ઉદ્દભવ થાય છે ને અ'તે વિચારને 
ત્યાં આવીને વિર્મવું પડે છે. આધ્યાત્મિક અનુભવમાં ખરેખર 
સત્યનો જ સાક્ષાત્કાર થયે છે એમ કહી શકાય એટલા માટે, 
તથા આધ્યાત્મિક અનુભવની નિશ્રિતતાને તાકિક નિશ્ચિતતા 
તરીકે સિદ કરી બતાવાય એટલા માટે, આપણું એ આધ્યાત્મિક 
અનુભવનું ખુહદ્ધિગમ્ય એવું વણ્‌ન આપવું પડૅ છે. હિંદુ 
ક્લિસુષ્ી ખુદ્ધિ [વષે અવિશ્વાસ ધરાવતી નથી. ખુદ્ધિ અને 
અ'તરદૃજિ એ માનવી મનની ખે શક્તિએ વચ્ચે સદાને 
વિચ્છેદ હોઈ શકે જ નહિ. જે માનન્‍્યતાએ આત્માના 
અપ્યાત્મપરાયપ્મુ જીવનને પોષે અને વિકસાવે તે ભૌતિક 
જગતના સ્વરૂપને અને નિયમોને અપ્રતિકૂળ હોવી જેઈ એ, 
કેમકે એ જગતની સાથે આપણા સવાદ સાધી આપવે એ 
જ એ માનન્‍્યતાઓનું પ્યેય હેય છે. 
હિ'દુઓના મુખ્ય ધમ'મ્ર'થ જે વેદ, તે પૃણું તાને પામેલા 
આત્માઓએ કરેલા સાક્ષાત્કારતી નાંધરૂપ છે. એ બુદ્ધે વડે 
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ઉપજવી કાઢેલાં સત્રો નથી, પણુ જવનમાંથી ઉતારેલા આલેખો 
છે. નેમનામાં સત્યનું તીત્ર ભાન નગૃત હતું એવા આત્મા- 
એના આધ્યાત્મિક અનુભવોની એ તોૉંધ છે. એ પ્રમાણભૂત 
મનાય છે તે એ કારણું કે ધર્મના ક્ષેત્રમાં નિષ્ણાત એવા 
પુરુષાના અનુભવે એમાં વણુ વાયેલા છેં. વેદની ત્રકચાઓમાં 
નો આત્મદશનની ઝલક ન હત તે આપણખુતે તે પ્રમાણુરૂપ 
માનવાનું ફ'ઈ કારણુ ન હતું. વેદોમાં જે સત્યોનો આવિષ્કાર 
થયેલો છે તે સત્યો, અમુક શરતોનું પાલન કરવામાં આવે તો, 
કરી અનુભવી શકાય એમ છે. આધ્યાત્મિક અનુભવમાં સાચે 
કચોા ને ખોટો કયો એ ભેદની પરખ કૈતળ તક વે જ નથી 
થતી, અનૃભવ વાટે પણુ થઈ શકે છે. જુદી જુદી ધામિક 
કલ્પનાઓને વિષે અખતરા કરી જેવાથી, અને તેનું અનુસ'ધાન 
આપણા બાષીના જીવન નેડૅ સાધી નનેવાથી, કુંદન કયું ને 
કથીર કયું એ આપણું નાણી શક#ીએ છીએ. 

વેદોએ તે કાળના ધમપરાયણુ પુરુષોએ જે ભિન્ન ભિન્ન 
રીતે સત્યનો સાક્ષાત્કાર કર્યો તે બધી રીતોનો સંગ્રહ કર્યો છે, 
અને ધામિક સ્તાન અને વિકાસ વિષેના સામાન્ય સિદ્ધાંતો 
વણુવ્યા છે. એ અનુભવે પોતે વિવિધ પ્રકારના હોવાથી તેની 
તવારીખો પણુ અનેકવિધ ( વેદે વાપરેલો શખ્દ કહીએ તે 
“વિશ્વતોમુખ' ) થઈ છે; એ “ વિશ્વતોમુખ 'નતો અથ જયતીથે 
તેની “ન્યાયસુધા 'માં * અનેક અથ'વાળી' એવે કયો છે. 

દરેક ધમ માં એ વસ્તુ આવશ્યક છે કે તેનો ભૂતકાળને 
વારસો પવિત્ર ગષ્યાવો જેઈ એ. જે સમાજ પોતાની પૂર્વ- 
પરપરા અને પ્રણાલિકાને પવિત્ર ને પૂજનીય માને છે તે સમાજ 
શક્તિ અને સ્થાયિત્વ રૂપે અપરપાર લાભ મેળવે છે. વૈદિક 
પરંપરાને હિ'દુ સમાજે પવિત્ર માની, અને એ રીતે તે 
પ્રપરાએ સમાજના સ'સ્કારનાો વારસો પેઢીઉતાર ચાલુ 
રાખવામાં ને સંસ્કૃતિની ધારાને અવિચ્છિન્ન રાખવામાં મદદ કરી. 
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નએ! અતર્દણિ કરવા અસમથ હોય છે તેમને પણુ ધસમ્રથા 
આપ્યાત્મિક જીવનની ઝાંખી કરાવે છે. જીવનના ઝ'ઝાવાતોામાં 
સપડાયેલા, તથા પોતાનાં સુખદુઃખ ને ઉપાધિએનતી, પાપ 
અને ડલેશની જ'”નળમાં ફસાયેલા માણુસોને પૃવ પક્ષ ન 
ઉત્તરપક્ષવાળી ડાહી ડાહી દલીલે સાંભળવાની અથવા લાંબા 
વખત સતત નિદિષ્યાસ કરવાની ધીરજ હોતી નથી; પણુ 
તેમને એવું કકે સૂત્ર, એવો કકે મંત્ર, એવે] કકક 
જવનનો નિયમ નને એ છે જેતે તેઆ આલ ખબનરૂપ ગણી 
શકે. એતી મારફતે તેમતો જવનના નવા માગમાં પ્રવેશ 
ચાય છે. ધર્મની જીવતીન્નગતી પ્રણાલિકા આપણી આંતરિક 
શક્તિએ પર પ્રભાવ પાડે છે, આપણુ! સ્વભાવને સહુદય 
બનાવે છે, અને આપણને ન્યાં હોઈ એ તેના કરતાં ઊચી 
કક્ષાએ લઈ જય છે. એ પ્રણાલિકા વડે દરેક પેઢી એક 
વિશિજ્ ઢાળમાં હળાય છેં, અને એ ઢાળને લીધે સસ્ફાતિન 
પ્રત્યેક પ્રકારને વ્યક્તિત્વ ને વૉશિણ્ચ પ્રામ થાય છે. જે 
આપબળે સત્યનું દર્શન કરવા માગતા હેય તેમન પણ 
આર'ભની દશામાં માગ'દશકતી જરૂર રહે છે. 

વેદ પ્રત્યેનું [હન્દુઓનું વલણુ સટીક શ્રહ્ાનું છે : ત્રદ્ધ 
એટલા માટે કે જે માન્યતાઓ ને ઉપાસનાવિધિએ આપણુ 
પુલ નેને કામ લાગ્યાં તે આપણને પષ્યુ ઉપયોગી નીવડવાને 
સ'ભવ છે; ટીકા એટલા માટે કે પાછલા યુગોનો પુરાવે! ગર 
તટલો કીમતી હોય તોપણ એ પુરાવે! તપાસવાના ને સાય 
ખાટઢાનો ભેદ પાડવાના આજના યુગનો હક તે છીનવી શકતે 
નથી. પ્રાચીન પુસ્ષરોના આત્મામાં ઈશ્વરી વાણીના જે પડઘ 
પડથા તે અતિ મૂલ્યવાન અવશ્ય છે; પણુ એને વિષે 3 
આદર્‌ ધરાવવાની સાથેસાથે, આપણુ એ સત્યને! પણુ સ્વીક! 
કરવે। જેઈ એ કે પશ્વરે તેનાં જ્ઞાન અને પ્રેમનો આવિષ્કા 
કરવાનું કદી સમાપ્ત ક્યું” નથી. વળી આધ્યાત્મિક અતુભવને 
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આપણુ જે અથ કરીએ તેનો વિત્તાનની શોધખેોળાની સાથે 
પણુ મેળ ખાતો હોવે જેઈ એ. જેમ સાનને વિસ્તાર વધે 
“છે તેમ ઉશ્વિર વિષેતી આપણી કલ્પના વધારે ને વધારે 
વિકસતી -નય છે. શ્રાતિના --ધમની પ્રણા[લિકાના -- ને 
અ'શે તકની કસોટીમાં ટકી શકે એવા હય તેને જ આપણી 
ઇન્દ્રિયાના પ્રત્યક્ષ પ્રમાણુ કરતાં શ્રેદ ગણી શકાય; શ્રતિમાત્રને 
-- આખી પ્રણા।લિકાને -- નહીં. 


ધર્મ વિષેની હિ'દુ ફ્લિસરીનો આરભ પ્રયોગથી થાય 
છે ને અ'તે તેની સમાપ્તિ પણુ પ્રયોગમાં થાય છે. માત્ર આ 
પ્રયોગનું ક્ષેત્ર હિ દુધમે માનવી સ્વભાવના જેટલું વિશાળ માનેલું 
છે. બીજ ધર્મો કોઈ અમુક મર્યાદિત હકીકતને સાચી માનીને 
ત્યાંથી આગળને માટે પ્રસ્થાન કરે છે. દાખલા તરીકે, ખ્રિસ્તી 
તત્ત્વજ્ઞાન એક વસ્તુ પહેલેથી જ સાચી સિદ્ધ થચૅલી માને છે : 
તે એ કે મનૃષ્યના અ'તરાત્મા ઉપરની ઇસુ ખ્રિસ્તતી નિરબાધ 
સત્તા નિવિવાદ ને સ્વતઃસિહ્ધ છે, અને આત્માને તારવાની 
ઈસુની શક્તિ નેં ઇચ્છા વિષે અનાસ્થા કે અવિશ્વાસ સેવી 
શકાય જ નહીં. આમ જેએ એક વિશિષે પ્રકારના આપ્યાત્મિક 
અનુભવને સાચો માને છે ને સ્વીકારે છે તેએ જ ખ્વિસ્તી 
ઈશ્વિરવાદનો સ્વીકાર કરી શકે છે; અને એવા લેકે બીન્ન 
આપ્યાત્મિક અનુભવોને બભ્રમવ્નળરફૂપ ને બીજ ધર્મ શાસ્ત્રોને 
અપૃણુ માની તેને તુચ્છકારત્રાને લલચાય છે. હિદૃધ્મ આવી 
લાલચમાં ફસાયો નહિ તેનું કારણુ એ હતું ક તેણું નક્કર 
હકીકતનો સાથ કરી છોડયો નહિ. હિંદુ તત્ત્તચિ'તક પોતા 
સિવાયનાં ઇતર દષ્રિબિંદુએની હસ્તીનો સ'ભવ તરત જ 
સ્વીકારે છે, અને તે ષણુ એટલાં જ સમાક્ઞાપાત્ર છે એમ 


૧. લાત્વચૅવલી શ્ર્તિઃ પ્રત્યક્નાજ્‌ થજઝવની, ન અતિસાત્ર્‌ । સતના 
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માને છે. સવ દેશૈમાં વસતી, સવ" વણની, ને સ'સ્કુતિની 
સવ કક્ષાએ ઊભેલી, આખી માનવનનતિ જે પશ્વિરતી સંતતિ 
હોય, તો આપણું એટલું કખૂલ કરવું જ નનેઈ એ કે પ્ૃશ્વિરતી 
વ્યવસ્થાના અન'ત વિસ્તારમાં સવ મનુષ્યોને એના જ્ઞાનની 
કેળવણી ને એના પ્રેમનો ટેકે મળે છે, જેથી તેઓ પેોત- 
પોતાની શક્તિ અનુસાર પરબ્રહ્મનું સતાન મેળવી શકે. હિ'દુએ 
જ્યારે જેયું કે ભિન્ન ભિન્ન પ્રજ્નએ। ભિન્ન ભિન્ન માગે 
ઈશ્વરનો સાક્ષાત્કાર કરવાની મનીષા સેવે છે ને સાક્ષાત્કાર કરે 
છે, ત્યારે તેણું ઉદારતાપૂવક એ સવ માર્ગોને કબૂલ રાખ્યા, 
અને છ1તિહાસના કાલક્રમમાં એ સહુને સ્થાન છે એમ માન્યું. 
તેણ એ ભિન્ન ભિન્ન સમૃહોનાં વિશિજ ધર્મશાસ્રાનેો તે તે 
સમૂહની ઉન્નતિને અથે ઉપયોગ કર્યો, કેમકે તેમની અભિરુચિ 
ને બુદ્ધિના વિકાસને સારુ, તેમનાં વિચાર ને જીવનની સમૃદ્ધિને 
સાર્‌, તેમતી ભાવનાઓને તનગૃત કરવા ને સતેજ રાખવા 
સાર્‌, અને તેમના પુસ્ષાર્થમાં પ્રેરણા ને બળ પૂરવા સાર્‌ એ 
પર્મશાસ્રો સાધનરૂપ -- લગભગ એકમાત્ર સાધનરૂ૫--હતાં 
ને હજુ પણ નરલ્યાં છે. હદૂધ્મ એ કેવળ વેદોનો ધર્મ નથી, 
પણુ સ્મૃતિ અને પુરાણાનો પણુ ધમ છે.૧ સત્યનાં ભિન્ન 
ભિન્ન દશનેોને ને ભારતવષમાં વસતી પ્રજનએનાં ભિન્ન 
ભિન્ન ધર્મ શાસ્ત્રોનો સ્વીકાર કરવાથી હિ'દુધ્મ એ અતિશય 
વૈવિષ્યવાળા તાણાવાણુા। ને લગભગ અપાર વિભિન્નતાવાળા 
રંગોના એક પટોળા સમાન બની ગયો છે. વરસોની ગણતરી 
હજારથી જ કરનારાં ને વિચિત્ર વાર્તાએથી ભરેલાં પુરાણુ। એ 
મુ'ખ્યત્વે કાલ્પનિક સાહિત્ય છે, છતાં એની ધમ શાસ્ત્રમાં ગણના 
થઈ તેનું કારણુ એટલું જ હતું કે કેટલાક લોકે। રસપૂવ ક એનું 
પઠનપાદનત કરતા હતા. તાંત્રિક શ્રથો, જેમાં ખાસ કરીને 
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ચોગસાધનાનેો વિષય ચર્ચેલેો છે ને જેની અસર અમુકે 
જનસમૂહેો પર છેક ત્રદગ્વેદના કાળથી પડેલી છે, તેને પણુ ધમ - 
શાસ્મમાં સ્થાન અપાયું છે, અને ધણા હિ'દુ અચનવિધિઓમાં 
' તાંત્રિક ઉપાસનાની છાપ સપણ દેખાય છે. મનુષ્યને પોતાના 
આત્માને ઉન્નત કરી ઈશ્વર પ્રત્યે વાળવામાં મદદ કરતી હેય 
. એવી એકેએક ધમ પ્રણાલિકાને હિદુધમે અનુસરવા ચોગ્ય ગણી 
છે. “ વેદ, સાંખ્ય, યોગ, પાશુપત અને વેષ્ણુવ સ'પ્રદાય, એ 
દરેકને કોઈ ને કોઈ જગાએ ઉત્તેજન અપાયેલું છે. રુચિની 
ભિન્નતાતે લીધે કેટલાક એકને સારું માને છે, કેટલાક બીન્નને; 
તાપણુ, હૈ પરમાત્મન્‌ , તે બધા તને જ પણૉંચે છે, જેમ 
નદીઓ ગમે તેવી વાંકીચૂકી ચાલીને પણુ અ'તે જઈ ને સમુદ્રને 
જ મળે છે?? એટલે હિ'દુધર્મ એ નિશ્ચિત ધર્મ મતનાં બ'ધન 
% મર્યાદાવાળે એક સ'પ્રદાય નથી, પણુ વિશાળ, જટિલ, 
અને સૂદ્દમપણે એકતાથી બહ્દ એવો, વિચાર અને સાક્ષાત્કારને। 
મહારા॥શે છે. માનવી આત્માના ઈશ્વરપ્રાપિ વિષેના પુરૃષાથ'ની 
[હે'દુધ્મની પરપરા યુગે યુગે વધારે ને વધારે [વિશાળ અને 
[વિસ્તીણ?ું/ બનતી ગઈ છે. 

શ્રવણુ, મનન અને નિદિષ્યાસન દ્વારા આધ્યાત્મિક પ્રગતિ 
કરવાનો જે ક્રમ છે તેણુ પરિવર્તનને માટે સગવડ કરી આપી 
છે, અને એ રીતે હિદુધમ'નાં રક્ષા ને સ'ગાપનમાં ધણી મદદ કરી 
છે. ધર્મ અને તત્ત્તસતાન, આચાર અને વિચાર, વ્યવહાર 
અને સિદ્ધાંત એ, યુરોપના તત્ત્વસુ ક્રેસનતા શબ્દોમાં કહીએ 
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મૃળયેજો ગહ્યસ્્તતસિ વચસતામળવ રૂવ || 
-- મહિમ્નલોત્ર 
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તો, આત્માના શાશ્વત સંગીતને તાલ છે. આપણે આચારમાંથી 

પ્ર્માતે કરી [વિચારમાં જઈએ છીએ, ને પાછા વિચારમાંથી 
" આસાર પર આવીએ છીએ, ને એમ ડરતાં ફરતાં આપણે - 
જવન વધારે તે વધારે સમૃદ્ધ થતું નય છે, એટલે કે આપણું 
ચડતા ચડતા સત્યમનાં આકલન ને સાક્ષાત્કારતી વધારે ને 
વધારે ઊચી ભૂમિકાએ પહોંચતા જઈએ છીએ. ધર્મની 
પ્રણાલિકા એવી વસ્તુ છે જે, તેના અનુયાયાઓની અબાધિત 
પ્રથ્તત્તિ દારા, નિત્ય નવેસર સર”નતી ને ધડાતી જાય છે. 
જે સનાતન છે તે નિત્યનૃતન પણુ છે. જે શાશ્ચત કાળને માટે 
રચાયું છે તેની રચના નિત્ય નવેસર થયાં જ કરે છે. કાઈ 
ધમ પ્રણાલીના વિકાસ ન થતો હોય તો તેના અર્થ એ જ 
થયો કે તેના અનુયાયાએ આપ્યાત્મિક દષ્ટિએ મરી ગયેલા 
છેં. હિદુધર્મ્ના આખા ઇતિહાસ દરમ્યાન વિચાર અને 
આચારના પ્રણુતાએ નવાં નવાં રૂપાના અખતરા ફરતા જ 
રહ્યા છે, અને નવા મંજ્ેગો ને નવી પરિસ્થિતિને અનુરપ થાય 
એવા નવા નવા આદર્શો ખાોલવતા રલ્યા છે. વૈદિક આર્યા 
આંદ્વાસી અનાય મળીઓના સસગ'માં આવ્યા ત્યારે 
પ્રગાતેતી પહેલવહેલી સ્ફ્રૂણા થવા પામેલી. આની આગળ 
વધીને ગ'ગાકાંડાના પ્રદેશમાં વસ્યા ત્યારે, એવી “૮ સ્કુરણાને 
પરિણામે, જૂતી પ્રણાલિકાનો વિરોધ કરનારી, જેનધમ અને 
બોદ્ધધ્મની [િલચાલોનો જન્મ થયો. સ'સ્કુતિની ઊચી કક્ષાએ 
પહોંચેલી દ્રાવિડ પ્રજા જેડેના સ સગને પરિણુ।મે અનેકદેવપૃજક 
વેદધમ'નું પરિવર્તન એકેશ્વરપૂજક ધર્મમાં થયું. રામાન'દ, ચૈતન્ય, 
કબીર અને નાનકની સુધારાની હિલચાલ્ેમાં ઇસ્લામની પ્રેરણા 
દેખાઈ આવે છે, બાહ્મસમાજ અનૅ આયસમાજ એ પશ્ચિમની 
સ'સ્કૃતિના મંસગને પરિણામે ઉદ્ભવેલા છે. અને છતાં 
હિદુધ્મને મતમતાંતરના કૈવળ પ્રવાહ કે સધ્ષરૂપ ગણીને 
તેતે તુચ્છકારી શકાય એમ નથી, કેમકે તેણે અ'તરદિ ને 


પ્‌ 


આત્મસાક્ષાત્કારનતા સતત ને એકધારા ઉત્કષ બતાવેલો છે; 
કારણ હિંદુધમના દરેક પ્રકારનો અને તેના વિકાસની પ્રત્યેક 
અવસ્થાનો વેદાંતની સર્વસામાન્ય પાશ્ચ ભૂમિકાની સાથે 
અવિચ્છિન્ન સ'બંધ રહેશે જ છે. હિ'દુ ધર્મવિચારે અનેક 
કૉતિએ ખેડૅલી છે ને મહાન વિજયે કર્યા છે, છતાં તેના 
મૂલભૂત વિચારે તો ચાર ક પાંચ હળનર વરસ થયાં એના 
એ જ ચાલુ રહ્યા છે. 

હિદુધર્મની બીજરૂપ કલ્પનાએ વેદાંતના મૂલાધારરૂપ 
ગ્રથામાં સમાયેલી છે. વેદાંતની પ્રસ્થાનત્રયી -- ઉપનિષદ, 
ખદહાસૂત્ર અને ભગવદ્‌ગીતા -- શ્રદ્ધા, સાન અને યોગની ત્રણ 
અવસ્થાઓને કઈક મળતી આવે છે. ઉપનિષદોમાં ત્રકપષિ- 
મુનિઓના અનુભવોનો સમાવેશ છે. એમાં તક અને ગોગ 
પણુ છેં ખરા, પણુ એ ઉપનિષદોનાં મુખ્ય લલ્ષણુ નથી. 
ઉપનિષદોના જે મખ્ય નિણયોા છે તેને તકની ભાષામાં 
સમનળવવાનો પ્રયત્ન ભહ્મસત્રે કરેલો છે. ભગવદ્‌ગીતા એ 
મુખ્યત્વે યોગશાસ્ત્ર છે, અને સાચું ધાશિક જીવન કેમ પ્રાપ્ન 
કરી શકાય તેના મુખ્ય સાધનનો ઉપદેશ કરે છે. આ ત્રણ 
શ્રથાો મળીને હિદુધમને મૂળ આધાર ગણાય છે. કહેવાય છે 
૩ જેમ અરણ્યમાં સિહની ગર્જના ન થાય ત્યાંલગી « 
શિયાળવાં ગરજે છેં, તેમ ન્યાંલગી મહાશક્તિશાળી વેદાંતની 
ગર્જના નથી થઈ ત્યાંલગી જ ખીન્ન શાગસ્્રો ગરજે છે." 
હિદુધ્મના સવ સંપ્રદાયો વેદાંતનાં વચનોનો પોતપોતાની 
કફિલસૂરી અનુસાર અર્થ કરવાને પ્રયાસ કરે છે. વેદાંત એ 
અનેક સંપ્રદાયોના નેવે એક પૃથક સંપ્રદાય નથી; પણુ 
વિશ્વવ્યાપી અને ઊંડામાં ઊંડા રહસ્યવાળા રૂપમાં સાક્ષાત ધર્મ 


૧, તાવ મગસ્તિ શાજ્રાળિ ઝંયુજા વિષિસે ચથા | 
ન ગઝસ્તિ સદ્દારકિતયાવજ વેદાન્તકેસરી ॥ 
૧૬ 


જ છે. આમ ઉિદુધ્મના જુદા જુદા સ'પ્રદાયા એક સામાન્ય 
મૂળ સાથે સુસંગત છે એમ સિદ્ધ કરી બતાવવામાં આવે છે, 
અને કેટલીકવાર એક સાચા ધર્મ સિહ્દાંતનાં વિકૃત રૂપ તરીકે 
મનાય છે. મહાભારત કહે છે કે વેદ એક છે, વેદતો અથ 
પણુ એક જ છે, પણુ એ વસ્તુ ન સમનવાને લીધે બહુ વેદે 
થયેલા છે. ભિન્ન ભિન્ન સર્વ સ'પ્રદાયા આ એક પ્રામાથ્ય 
સ્વીકારે છે તેને લીધે તેમને શુદ્ધ રાખવામાં સુગમતા થાય છે 
જાઈ પણુ નવા સંપ્રદાયના જે ભાગ વૈદિક પ્રણાલીને સુસ'ગત 
ન હોય તે ગૌણ બની જય છે, ને ધીમેધીમે તેને કાઢી 
નાખવામાં આવે છે. હિદુધમના કેઈ પણુ સંપ્રદાયને કે 
કોઈ પણુ વિચારપ્રવાહને વિસ'ગત અથવા જરીપુરાણા ગણીને 
તેના નાશ કરવામાં નથી આવ્યો એ ખરૂં, પણ્‌ તે દરેકના 
વિકાસમાં વેદાંતના મર્મતી અસર રહેલી જ હતી; અને વેદાંત 
એ ક સાંપ્રદાયિક નથી જ. 

ધમ જે અનુભવરૂપ હેય તો પ્રશ્ન એ ઊઠે છે કે 
એ અનૃભવ કઈ વસ્તુનો થાય છે ? આ પ્રશ્નનો ઉત્તર આપવામાં 
કોઈ પણુ ખે ધામિક સ'પ્રદાય એકમત થતા દેખાતા નથી. 
ત્રડધધિમૃનિએ। ને દ્રણાએએ આલેખેલાં પશ્વિરનાં ચિત્રોના વૅવિષ્યને। 
પરિચય હિંદુ તત્ત્વચિતકરને તેમની કારકિર્દીના આર'ભમાં ૦૪ 
થયો હતો. આજે આપણે તુલનાત્મક ધમના આપણા અભ્યાસ 
પરથી જાણીએ છીએ કે ત્રદષિમ્રનેઓઆ ને સ'તો સત્નું જે 
દર્શન કરે છે તેનાં તેએ અનેકવિધ વણુનો આપે છે. કટલાક 
ખિસ્તી દ્રણાએ કહે છે કે તેમને પરમતત્ત્વનું દર્શન કરતાં 
પિતા, પુત્ર ને પવિત્ર આત્મા એ ત્રિપુટીની ઝાંખી થાય છે. 
જૂના વિચારના મુસ્લિમ દ્રણ્ટાઆ આ ત્રિમૂતિની કલ્પનાને 
ઇનકાર કરે છે. આવું વેવિષ્ય જેઈ ને હિદુ તત્ત્વચિંતક 
એકદમ એવો નિણુય ન ખાંધી ખેઠા કે આપ્યાત્મિક અનુભવમાં 
--- સાક્ષાત્કારમાં -- આપણું આપણા મનની કલ્પનાઓને જ 


યપ 


ઈશ્વર અથવા સતરૂપે નિહાળીએ છીએ. ઉપનેષદ કહે છે : 
“ આ દેવ વિશ્વકર્મા મહાત્મા, જે સદા મનુષ્યોનાં હદયમાં સ્થિત 
થયેલો છે, તેને હેદયે, મને અને ખુદ્ધિએ કલ્પેલો છે. તેને 
જેએ। જણે છે તે અમર ખને છે.”* અઆપ્યાત્મિક અનુભવ 
અથવા સાક્ષાત્કાર એ સત્ના યથાથતમ સ્વરૂપનું શુદ્ધ [નિલેપ 
દશન નથી; તેમાં દશન કરનાર માનસનાં કલ્પનાઓ ને વિચારેતું 
પ્રતિંબખ પડચા વિના રહેતું નથી. માણુસના મનના વ્યાપાર 
ટુકડે ટુકડે નથી ચાલતા. ખુદ્ધિ, લાગણી ને સ'કલ્પ એવા 
એના થોડાક, નિશ્ચિત સીમાવાળા વિભાગે! પાડી શકાતા નથી. 
મનુષ્યની બુદ્ધિ એવી સપૂણ'પણે નિર્ભેળ ને નિર્મળ નથી 
હોતી કે તેને વિષે એમ કહી શકાય કે સવ મનુષ્યોની ખુદ્ધિ 
એકર'ગી યા એકશપ હોય છે. પશ્ચિમમાં “ પ્રેગમૅટિસ્ટ ' કરીને 
ફલસૂરેનો એક વગ નીકળ્યો છે તેણે બતાવ્યું છે કે ભિન્ન ભિન્ન 
ક્લિસૂણીઓ એ મનુષ્યના પૃથફ પૃથફ સ્વભાવનાં પ્રતિબિખરૂપ 
છે; અને આમ કહીને તેણું તત્ત્વજ્ઞાનની એક ભારે સેવા 
કરી છે. માણસોનાં જે ઊંડાંમાં ઊંડાં વિચારો ને લાગણીએ। 
હોય તેના ચોકઠાની અ'દર જ ઇ₹શ્ચિર તેમને દર્શન દે છે. 
ઈશ્વરનો સાક્ષાત્કાર કરવા મથનાર દરેક સહાપુસ્પ પોતાની 
અ'ગત, રાષ્ટ્રીય ને પરપરાગત શક્તિઓ ને ભાવનાએ। અનુસાર 
જ ૬ૃશ્વિરતી ગૂહતાને ઉકેલે છે. મનૃષ્યે કરેલો પશ્વિરનો સાક્ષાત્કાર 
મનુષ્યના માનસની મારફતે થયેલો હોય છે, એમ આપણે 
સમજએ ત્યારે પશ્વિરનાં માણસે આલેખેલાં શખ્દચિત્રે।માં 
વિવિધતા કેમ છે તે સહેજે કળી શકીએ છીએ. 

કેટલીકવાર એમ કહેવામાં આવે છે કે ધઈશિરતાં વણને 
પરસ્પર વિરોધી હોય છે. એ તે। એટલું જ બતાવે છે કે આપણી 


» 0૫ રવો વિશ્રજમાં સદાત્મા અહા અનાનાં દૃર્યે લતિવિર: । 
ઇજ સનીષા સનસામિવ્સલ્ો ચ ણન વિટુરકૃતાસ્ે મવસ્તિ ॥ 
--શ્રેતાશ્રત( ૩૧તિષઢ 
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કલ્પનાએ સાચી નયી. ઈશ્વર વિષેની આપણી કલ્પનાએ। 
સાચી નથી એમ કહેવાનો અથ* એવે નથી કે જે ઈશ્વરને વિષે 
આપણું ૩લ્પનાઓ કરેલી હોય છે તે પશ્વિર્‌ અસ્તિત્વ ધરાવતો 
નથી. એક તરક નતીતિનિયમને વતષ્ક, કરુણા।ખ્ધિ વગેરે 
સ'સ્કારી કલ્પનાઓ, અને ખીજી તરક ન્નાલિમ, આકાશસ્થ 
મનસ્વી રાજ વગેરે અણુધડ કલ્યનાએ।, એ ખેની વચ્ચે વિરોધ 
તા દેખીતો છેં, છતાં એ બધી કલ્પનાએ એક જ “ સત્‌ 'ને 
વિષે કરેલી હેય છે. ઇન્દ્રિયો વડે કરેલાં દર્શન અને અનુ- 
ભવમાં, તેમજ વિજ્ઞાનની શેધખોળમાં પણુ, માણુસના મનનું 
પ્રતિબંબ તો પડે જ છે, છતાં તે અનુભવો ને શોધખોળ 
ખોટાં ને ત્યાજ્ય મનાતાં નથી; તો આપષ્યાત્મિક અનુભવને 
વિષે જ એમ શા સારુ મનાવું બેઈ એ ? 

[હદુઓએ એક વિશ્વવ્યાપી પરભહ્મના અસ્તિત્વને વિષે 
કદી રા'કા ઉઠાવી નથી; પછી તેનાં મનુષ્યકૃત વણુનેો ભલેને 
તેના યથાર્થ રૂપનું નિરૂપણ કરવા ગમે તેટલાં અસમથ' નીવડયાં 
હેય. તત્ત્વજડ વેદદિયા લેકે ગમે તેમ કહેતા હેય, પણ 
પ્રભુપરાયણુ સતો તો એમ કહેવાને આતુર છે કે વિશ્વમાં 
ધણ તેમની નજર બહાર છુપાયેલું પડયું છે. ઈશ્વર પોતે 
સતાતા રહે છે. પરષ્હ્મના સ્વરપ વિષે આપણને મોન સેવવા 
કહેનાર ધાર્મિક અગેયવાદ એ સારી વસ્તુ છે. 9શ્વરી સ્વરૂપની 
ગહતતાને વિષે વાણી કરતાં મોન વધારે અથવાહી હોય છે. 
ત્રીસ અને રોમમાં અજ્ઞાત દેવોનાં મંદિરે! ર્ચાતાં તે કેવળ 
ઈશ્વિર્તા સ્વરૂપ વિષેના મનુષ્યના અન્તાનનાં નિદશક હતાં. 
અદસ્ય, અગ્રાથ એવા પરેમતત્ત્વની ખાજમાં માણુસને મળેલી 
નિખ્કૂળતાનું તેને પોતાને જે ભાન થયેલું તેનાં એ મદિરે। 
બાલ પ્રતીકરૂપ હતાં. આત્માના સ્વરૂપનું ચોકસ વણુંન પૃછવામાં 
આવતાં ઉપનેષદના એક ત્રકષિ મૂક ખેસી રલ્રા, ને જ્યારે 
આગ્રઠહભરે પૃછવામાં આવ્યું ત્યારે જવાબ દીધો કે આત્મા 
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મૌનરૂપ છે, ' શાન્તોડચસાત્મા.' ઈશ્વરી સ્વફૂપતી ગૂહતા વાષ્યી 
ને રૂપકના ચોકઠામાં ઉતારી શકાતી જ નથી. સાધકે જ્યારે 
ઈશ્વર સાથેના તેમના અષ્યાત્મયોગનું વણુંન કરવા મથે છે યારે 
“દેવી અ'ધકાર', “જેને વિષે કઈ કહી શકાતું જ નથી', 
“જ્યાં વાણી પણોંચી શકતી નથી', વગેરે વચનો જ 
વાપરે છે. ર 

ઈશ્વિરતું આકલન ઉંન્દ્રયો વડે થઈ શકતું નથી એ વસ્તુ 
કહેવા માટે હિંદુ તત્્વચિતકે। નકારાત્મક ભાષા વાપરીને કહે 
છેઃ “ત્યાં આંખ જતી નથી, વાણી જતી નથી, મન જતું 
નથી. એને વિષે શી રીતે શીખવવું એ અમે જણુતા નથી, 
અમે સમજ શકતા નથી.” યાસ્વલ્કચે તેને [વિષે બોલતાં “ સેત્તિ 
સેતિ' (આ નહિ, આ નહિ) કલ્યું છે; તેના જેવાં જ વચને 
પશ્ચિમતા યોગીઓએએ ને ભક્તોએ પણુ વાપરેલાં છે. 

પણુ સ'પૃણું મોત અથવા નકારાત્મક વણનોથી સતોષ 
માનવાનું માણુસના મનને બહ જ કઠણુ લાગે છે. માણસ 
વાતોડિયું પ્રાણી છે. ધર્મનાં ગૂઢ રહસ્યોને પોતાના 
અનુભવતી ભાષામાં વણુ વવાને। તે આગ્રહ ધરાવે છે. પરાત્પર, 
સવથા અનત અમર્યાદ એવું તરતવ તેને સાવ અનિશ્ચિત 
જેવું લાગે છે. મનૃષ્યનું મન કકે નિશ્ચિત ને મર્યાદિત તત્ત્વને 
માટે ઝંખે છે; અને તેથી પરખહ્માને નીચે ઉતારી નિંશ્રિતતાની 
કહક્વામાં લાવવાને પોતાથી બનતે! બધે: પ્રયત્ન કરી છૂટે છે. 
આપણી કલ્પનાનો ઉપયોગ કર્યા વિના આપણે પશ્રરનો 
વિચાર કરી શકતા નથી. તત્ત્વદ્રણા યોગીને પોતાને થયેલા 
ઈશ્વિરદર્શનનું વણુંન કરવા માટે કલ્પનાની મદદ લેવી પડે 
છે. આપણું ઊ'ચામાં ઊ'ચી કટિ તે પૃણું પુસ્ષત્વતી કલ્પી 
શકીએ છીએ. આપણે “પુરુષે' છીએ એટલે ઇશ્વરને “ઉત્તમ 
પુરુષ' --“પુરુષોત્તમ' --કલ્પીએ છીએ. પુસ્ષત્વની કલ્પનાનું 
પૃથફ્કરણુ કરી ન્નેઈ એ તો જણાશે કૈ એમાં ત્તાન, ભાવના ને 
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સ'કલ્પ એ ત્રણુતેો સમાવેશ થાય છે. એટલે ₹શ્વરને આપણે 
પરમ સત્તાની, પરમ પ્રેમી, અને સત્યકામ, સત્યસકલ્પ -- 
હમા, વિષ્ણુ ને શિવ--રૂપે કલ્પીએ છીએ. લોકે! માને છે 
એમ આ ત્રણ દેવે! એ ત્રણ ભિન્ન વ્યક્તિઓ નથી, પણુ 
એક ૦૮ જંટલ વ્યક્તત્વનાં ત્રણુ પાસાં છે. દેશમાં પશ્રિરનાં 
જે અનેક ચિત્રો પ્રચલિત હતાં તે આ ત્રિમૃતિમાંથી કોઈ 
પણુ એક દેવનું જ રૂપ હતાં, એવી ભાવના ફેલાવવામાં 
આવી હતી. 

મનુષ્યનો આત્માં જટિલ છેં, ને તેવું જ જટિલ તેની 
આમપાસનું વાતાવરણ છે. અન'ત વાતાવરણુની અનત 
આત્મા ઉપર જે છાપ પડે છે તે કોઈ એકાદ સૂત્રમાં 
સમાવી શકાય નહિ. જ્યારે અનિત્ય ને દુ:ખમય પાથિવ 
જગત આપણને બલી'સાને દમે છે ત્યારે આપણે અપાથિવ 
અન'તતાનું શરણુ લઈએ છીએ. સાન્‍્ત પાથિવ જગત આપણા 
પર્‌ અનેક પ્રકારની અસર કરે છે, અને આ નિર'તર બદલાતી 
અસરને પરિણામે જ પંશ્વિરનાં આપણુ કરેલાં વણુનેમાં 
વિવિધતા આવે છેં. “માણસો પેોતે જેવા હોય તેવો જ 
સશ્વિર તેમને દેખાય, '' એમ કેમ્બિજના ક્લિસૂફ જ્નેન સ્મિથે 
કરું છે.“ ઉપનિષદના ત્રડષિએના મન ઉપર જગતની 
નિઃસારતાની, તેતી અધ્રુવતાની, તેના ચાલેત અને ક્ષણુભ ગુર 
રૂપની ઊ'ડી છાપ પડી હતી, અને તેમણે અન'ત, ક્નવ, 
અવિચળ, અને માયાવી ધૃમસની પેડે સરી ન પડે એવા સતની 
શોધ ચલાવી હતી. જગતનાં દુઃખે! ને કણો જેઈ ને બુદ્ધના 
આત્માને ઊ'ડેો આધાત થયો, તેથી જગતની સાન્‍્ત 
વસ્તુઓની અસારતાના તેમના ભાનની સાથે તીત્ર કારૃણ્યને। 
ઉમેરે થયો, અને એમાંથી છૂટવાનો ઉપાય એમને તૃષ્ણાત્યાગ 
અથવા નિર્વાણુમાં મળ્યો. જગતમાં નીતિ અનીતિને સ'કર 


& સરખાવે! : ચઢ્ન્ન: પુહ્વો મવત્તિ તરનન્‍્નાતલ્ય દેવતા: । 
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નઈ ને હિષ્મ પેગબર મૂસાને ભારે દરદ થયેલું, એટલે તેને 
દુષ્ટાને વિદારતાર ને સાધુજનનું પસ્ત્રિણુ કરનાર, સવર્'સમથ' 
અને ન્યાયી ઇશ્વરની કલ્પનામાં આશ્ચાસન લાપ્યું. યદદી 
પેગબરેો અને મહમદ પેગ બરનાં મન પર અ'તરાત્માનાં 
ફરમાનની બવ્યતાની અને તેના સરવૌાપરીપણ્‌ાની બહ રંડી 
છાપ પડી હતી. જેમાં રાજપદ એ સવ સત્તાનું ઉદભવસ્થાન 
હેય એવી સ્થિતિમાં તેઓ રહેતા હોવાથી, તેમણુ ઉશ્વરને 
હાકેમોનો હાકેમ -- રાળનધિરાજ કશ્પ્યે. પ્રેટેસ્ટ'ટ ખિસ્તીઓ 
ઘશ્વરને અવિચળ અનુલ'ધ્ય એવા નીતિતત્ત્વની પ્રાતમા માનવા 
પર બહુ ભાર નથી દેતા, પણ્યુ તેતે પ્રેમસ્વરપ, કરુણા।નેધાન 
તરીકે કલ્પે છે. તેએ માને છે કૈ ઇશ્વર આપણે 
સ્વગસ્થ પિતા છે, આપણેું તેના વ'ડેલા ને તેને તજને નાસી 
ગયેલા પુત્રે છીએ, અને આપણુ જે ક્ષણ પાછા તેની પાસે 
“વા ઇચ્છીએ તે હ્ભણુ તે તો થપભેર આપણુને આવકા2 
આપવાને હમેશાં તત્પર ખેઠે છે. [પિતા ન્યાયી હેય છે પણ 
માતા કરૃષામયા હેય છે, અને તેથી કેથલિક ખેસ્તીઓ અને 
શાઝતો પશ્વિરને માતારૂપે પૃજે છે. એ માતાના હેદ્યમાંથી 
કરુણાની પચોધારા, વાત્સલ્યને લીધે, તેના બાળક પર નિર'તર 
હળતી જ રણે છે; અથવા કહે કે ગાય પોતાના વાછરડાને 
ચાટીને તેનો મેલ દૂર કરે છે તેના જેવો એ જગન્માતાનોા 
પ્રેમ છે. નિસગ નાં વિવિધ રૂપાને દેવરૂપે પૃજનારી પ્રાચીનતમ 
કલ્પનાથી માંડીને સ'ત ફૂાન્સસના પિતૃપ્રેમ અને રામકૃષ્ણુ 
પરમહ'સના માતૃપ્રેમ લગીનતી ઇશ્વર વિષેની એકેએક કલ્પના 
એ માનવી આત્માના પરમાત્મા સાથેના સંખ'ધના એક યથા 
ખી'ન અંગની નિદશક છે. ઉપાસનાનો એકેએક પ્રકાર, 
આવાહનની એકેએક રીત માણુસના મનની કેક ને કક 
કૃત્તિમાંથી ઉદ્દભવેલાં ને તે ૬*ત્તિને સ'તેોષનારાં હોય છે. 
એમાંના એકેમાં સ'પૃણુ સત્ય સમાયેલું નથી, જેકે અ'શતઃ સત્ય _ 
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એ દરેકમાં હેય છે. આજ્ઞાકારી કાયદે, દ'ડધારી ન્યાયાધીશ) 
સ્વાપ ણુગ્રૅરક પ્રેમ, જન્મદાતા પિતા, સવ આશા તે 
આકાંક્ષાએના [ન નવાનરૂપ માતા, એ સર્વના કરતાં ઈશ્વર વધારે 
છે.* “સત્‌ એક છે તેને વિપ્રો બહુ રીતે વણુંવે છે. '૨ “ મ્‌[ર 
ધણાં નામો મહષિએએ ગાયાં છે. ૨ #/્રિરનાં વિવિધ વણનેનો 
સ્વીકાર કરીએ એનો અથ એ નથી થતો કે આપણુ એકેશ્વર- 
પૃજનમાંથી પાછા હદીને અનેકેશ્વરવાદ માનીએ છીએ. યાસવલ્કષને 
પૂછવામાં આવ્યું કે “દેવ કેટલા ?' તેમણુ જવાબ આપતાં 
લોકોમાં પ્રચલિત સ“ખ્યા ૩ 2૦થી આરભ ક્યો, ને અ'તે 
કું કે એક બહમ જ છે. “આ ન; અમર અને ખ્ુવ તત્ત્વ 
કે તે એક જ છે ગમ . માનવાનું છે. 'ઝ 

આ વિવિધ વણુ'તો ઈશ્વરનું સ્વરૂપ વસ્તુતાએ કું છે તે 
આપખણુને નથી કહેતાં, પણુ આપણને તે કેવું ભાસે છે તે કહે 
છે, ઈશ્વરને આપણે કોઇ પણુ માનવી ૩પે કહ્દપીતે ભજીએ 

છીએ તે આપણા પાતાના મનની હૃમિને અથે. આપણે માનીએ 
છીએ કે ઇશ્વરને ફૂલો ને તારા ગમે છેં, તેને નાનાં પુ'ખી ને 
બાળકો પ્રિય હેય છે, તે હૈયાંતે ભાંગે છે તેમજ ઇક છે. 
પણુ પૃશ્વિરતી હસ્તી કેવળ આપણુ માટે નથી, પોતાને 
માટે છે. શર એ મનૃષ્યની ધારણાએ। ફળીભૂત હા એક 
સાધન છે એમ માનવામાં આપણું આપણા પોતાના મહત્ત્વ 


* ગરખાવે : તશેતસેચ: પુત્રાત્તરેયો વિત્તાત્રેચોડન્યસ્તાસ્લય- 
જાવન્તરતર ચવ્યમાત્મા । લન ૭૦ 
૧. ૨% સ વિષ્ા વટુષા વર્સ્તિ | 
--ત્રડગ્વેદ ૧, ૧૬૪, ૪૬, 
ર. થદૂનિ મસ નાતાનિ વીતિતાનસિ મટ્ષિસિ: | 
-- મહાભારત; શાંતિપર્વ, 
૩. ઇ્જબેવાનુદ્રણવ્યમેતર્તસયે છવ । 
-જૃઠદારણ્યક ઉપનિષદ ૪. ૪, ર૦, 


ઈ 
રડ 


ન્જુજ હ 


વિષે વધારેપડતો આંક બાંધીએ છીએ. વસ્તુતાએ ઉઇશ્વિર 
આપણે સરજનણાર છે, છતાં આપણે જણે તેના સનક ન 
હે!ઈ એ, તેનો મહિમા ન્નણે આપણે લીધે ન બધાયે હોય, 
એમ આપણે ખોલીએ ને વર્તીએ છીએ. તુકારામ કહે છે : 
“જને લીધે તને રૂપ અને નામ પ્રાપ્ત થયાં તે તારા 
દેવ અમે પતિતો જ છીએ. નહી તે તું રહ્યો નર્યો તિરાકાર. 
એમ નૅ એમ તારે ભાવ કોણ પૃછત ? દીવાને શોભા 
અપાવનાર અંધારું _% છે. માણેકને ગૈભા એનું જડતર 
અપાવે છે. ધન્વ'તઃ્નિ રોગે અજવાળામાં આણ્યો, પણ 
શરીગ્સુખિષો એની શી કદર્‌ કરવાનો હતો ? અમૃતને મૃલ્ય 
પ્રાપ્ત થયું તે ઝેરને લીધે. પીતળ ને સોનું પણુ એ જ કારણે 
નીચાં ઊંચાં ગણાયાં. તુકો કણે છે, હે દેવ, તને જે દેવપણું 
પ્રાસ થયું તે અમારે લીધે જ થયું છે.”* ઇશ્વર મનૃષ્યને 
કાજે હસ્તી પધરાવે ! છે, એમ કહેવું, અને પોતાને કાજે 
હસ્તી કરાવે % છે એમ કશેવું, એ ખેનો અર્થ એક નથી જ. 
શ સમે તુગ જાહે સ્વ આભિ નાંત | 

વતિત છૅ જેવ તુસે આણી ॥ ૧ ॥ 

નાદ્ી તરી જુગ જોળ ફો પુલે | 

તિરાજારીં તેથે ઇજાળજીં | ૨ । 

અધારેં તે રીવા આળિઝજની શોમાં । 

સાળિજાવી ત્રમા જોવ્ળાતી । ર્‌ ॥ 

ધન્વંતરી સેર્મ આળિના ૩સેટા | 

સુતી જાય ચાઇ ઝાળાવે ત્યા । ૪ ॥ 

અમૃતાસિ મોજ વિષાતિયેં શૂળે । 

વિતનઝ તરી સોને ડત નિત્ત ॥ " ॥ 

તુજા *રળે આછી અશોનતિયાં ગાળ । 

લુઝ જેવપળ ગાળિયેકે । ૬ ॥ 

--લૂજારમ 
ર૪ 


સૃણ્િતું આદિમ ઉદૂભવસ્થાન કયું એની ધામિક દણ્રિએ 
શોધ કરવાના દરેક પ્રયત્નમાં અ'તે માણસને પરષ્રહ્મ અથવા 
ઈશ્વિરતું અસ્તિત્વ કખૂલ કરવું પડયું છે. બૌદ્ધિક તર્ક ને 
યોગિક પ્યાન હમેશાં પરખ્હ્મની કલ્પના પસદ કરે છે, જ્યારે 
તીતિમૂલક ભક્તિને ધશ્વિરની કલ્પના ગમે છે. હિંદુ તત્ત્વજ્ઞાનમાં 
ઉપનિષદના કાળથી આજ લગી એમ જ બનવું આવ્યું છે. 
ખિસ્તી ધર્મમાં પણુ આપણે એવી જ સદિગ્ધતા ન્વેઈ એ 
છીએ. ખ્રિસ્તી યોગીઓના ઊ'ચામાં ઊ'ચા અનુભવે! મગુષ્ય 
ઈશ્વરરૂપને વટાવી તેની પાર “નય છે. હિ'દુધમ કહે છે કે 
ધમના જે કેટલાક ઊ'ચામાં ઊચા ને ગભીરમાં ગભીર પ્રકારે। 
પ્રગડ થયેલા છે તેમાં ધશ્વરને પુરુષોત્તમ રૂપે માનવાની ને 
ભજવાની જરર રહે છે. પરખહ્મને પરમ પુરૃષ -- પુરૃષાત્તમ-- 
રપે માનવાતી ખુંદ્દે ફરજ પાડે છે. આમ હિંદુ તત્ત્વજ્ઞાન 
પરબહ્મના પોરુપૅંય અંગને યથાયોગ્ય સ્થાન આપે છે ખરૂં, 
છતાં એ પરમ સત્‌નું અપૌરુપંય રૂપ પણુ તે આપણને ભૂલવા 
દેતું નથી. જેએ ઇશ્વરનું પુરૃષાત્તમરૂપ રવીકારે છે તેઓ પણ 
ઠે છે કૈ ઉ₹શ્વિરના સ્વરૂપમાં એવાં ઊ'ચાણુ ને ઊંડાણેા 
છે ન્યાં આપણી ખુદ્દિ પહોંચી શકતી નથી. વિશ્ચનાં 
પ્રભવ, સ્થિતિ ને પ્રલયનાં સ્થાન તે જેને આપણું પરમાત્મા 
કહીએ છીએ તે જ છે, એથી ઊતરતું કંઈ નથી. માત્ર એ 
અન્ય પન્દ્રયગોચર્‌ વિષયોની પેઠે એક વિષય નથી, અન્ય 
(સકે સાતાઓના જેવે। એક દ્રણા કે ગાતા નથી, પણુ દશન 
અને સ્તાનના સરવ વિષયો અને સવ દ્રણાઓ ને સાતાઓનું 
આશ્રયસ્થાન, અને દ્રર્નાઓનો પણુ દ્રણા ને ત્તાતાઓનો પણુ 
સાતા છે. પરબ્હ્મનાં નિ્ગુણુ તેમજ _સગુણુ, અપોરુષય_ તેમજ 
પૌરુષેય, નિરાકાર તેમજ સાકાર, એ ઉભય રૂપ એક જ 
સત્‌નું વ્ણુન કરવાની નિરપેક્ષ અને સાપેક્ષ રીતો છે. આપણે 
જ્યારે સ્વત'ત્ર રીતે સત્નું રૂપ નિહાળીએ ત્યારે પગ્ષ્રહાને 


રપ 


ભ્નેઈએ છીએ; એ સતના આપણી સાથેના સ'બધ પર ભાર. 
મૂકીએ ત્યારે ભગવાન -- પરમાત્મા -- ને ન્નેઈએ છીએ.* 
હિદુ તત્ત્વ્ઞાન માને છે કૈ ઈશ્વર વિષેના આપણા જ્તાનમાં 
કમેક્રમે વિકાસ થતો કનય છે. ઈશ્વર વિષેની આપણી કલ્પનાએ 
આપણે નિર'તર બદલ્યાં કરવી પડે છે, ને એમ કરતાં અ'તે 
આપણે સર્વ બૌદ્ધિક કલ્પનાઓની પાર નિષ્કલ નિરંજન 
પરબ્રહ્મ, જેનું વણુન કરવા આપણી કલ્પનાએ મથતી હતી, 
યાંલગી પહોંચી જઈએ છીએ. હિદુધમં એક [વેશિષ્ટ 
કલ્પનાને આખી માનવન્નતિ માટે સ્વીકાર્ય ગણીને રપશ્વર 
વિષેની માનવી કલ્પનાઓના સાચા ને જૂદા એવા વિભાગ 
પાડતો નથી. માનવ”્નતિ અનેક કક્ષાએ ઊભી રહીને અને 
અનેક ભિન્ન ભિજ્ત દિશામાં ચાલીને શરતી સાથે સાયુજ્ય, 
સારપ્ય કૈ સાંનિષ્ય સાધવા સથે છે --એ સપણ સત્યને હિદુધમ' 
સ્વીકાર કરે છે, અને તેથી એ સાધનાતની પ્રત્યેક કહ્ઞા પ્રત્યે 
તે સહાનુભૂતિ ધરાવે છે. એક જ પરમાત્મા એક કક્ષાએ શક્તરૂપે 
પ્રગટ થાય છે, બીજ કક્ષાએ પુરુષરૂપે પ્રગટ થાય છે, ત્રીજ 
કક્ષાએ વિશ્વ'ભર બહ્મરૂપે પ્રગટ થાય છે -- જેમ જ્રક્ષ પરે 
લીલાં પાન પેદા કરનારી ્શાક્ત જ તેના પર રતૂમડાં ફૂલોનું . 
સજન કરે છે. આપણુ એમ નથી કહેતા કે રતૂમડાં દૂલ સાવ 
સાચાં છે ને લીલાં પાન સાવ ખોટાં છે. જિદુધ્મ સવ 
ધામિક કલ્પનાઓને સાચી માને છે, અને અપ્યાત્મન્ાનની 
દણિએ તેમનું જે એઇછૂંવત્તું મૂલ્ય હેય તે પ્રમાણું તેમને ચડતા 
ઊતરતા ક્રમમાં ગોઠવે છે. જનસમૂહતી અગણિત દેવગણુની 
ઉપાસના અને શિષ્ઠતર્ગની કટ્ટર એકેલરપૂજા બનેને હિંદુ 


% વવ્‌સ્તિ તસ્વવિહ્ાલ્તસ્ય ચગ્જ્ઞાનમટૂચમ્‌ | 
ત્રછાતિ ૧રમાત્મેતિ મનવાનિતતિ શન્યલ ।| 
--ભાગવત 


નદ 


દ્ધ 


તત્ત્વજ્ઞાન એક જ શક્તિના જુદી જુદી કક્ષાએ થયેલા 
આવિષ્કાર ગણે છે. આપણે સતત ઉન્નતિને માટે પ્રયત્ન કરતા 
રહીએ ને પશ્વર [વેષેનું આપણું સાન સુધારતા રહીએ એમ 
હિંદુધમ આમ્રહપૂવક ઇચ્છે છેઃ ખરો. “બહમાતી ઉપાસના શ્રેટ 
છે; સગુણુની ઉપાસના ખીજે નંબરે છે; અવતારોની ઉપાસના 
ત્રીજ આવે છે; પિતા, દેવ, ત્રકષિતી ઉપાસના તે પછી છેં; 
અને છેલ્લી ઉપાસના ક્ુદ્ર દેવો ને પ્રેતાદ્ની છે. ””* વળી 
કરું છે# “કટલાક માણુસોના દેવ પાણીમાં વસે છે, એથી 
વધારે જ્ઞાનીના દેવ સ્તગ માં વસે છે, બાળક જેવા અસ 
માણુસે।ના દેવ લોઢા લાકડામાં વસે છે, પણુ સ્ઞાનતીઓનો દેવ 
આત્મામાં વમે છે.”૨ વળી: “ કર્મકાંડવાળાને દેવ અસ્િમાં છે 
ભાવનાવાળાનો દેવ હૃદયમાં છે, અલ્પખુદ્ધિવાળા મૂૃતિઓમાં 


દેવ જાએ છે, જ્યારે સાનતીઓને સવશત્ર શિવનું દર્શન થાય છે.''3 


“ત્તાની યોગીઓ પરબખહ્મને આત્મામાં ભાળે' છે, પ્રતિમામાં 
ભાળતા નથી.” શવમાત્તિ પર્ચન્તિ પ્રતિમાસ ન ચોશિન:; | 
પૂણુ દૃભોગ્યે સ્થિતિ એવી છે કે બહ મોટા ભાગના 
[હદુએ આ ઉપાસનાકમની સીડીએ ચડતા રહેવાની ચીવટ 
રાખતા નથી, પણ ઉશ્વિર વિષેની સાવ અસ'તેોષજનક એવી 
કલ્પનાઓ સ્વીકારી, તૃપ્તિ માની ખેસી જય છે. શિજ 
૧, ૪વ૧ાયના ત્રટણળ: પ્રાગ દ્વિતીચા શુન્ય | 
તૃતીયા હમચલે જીછાસિરટોવાસના થુષે : 
૩પાન્સ્યા વિતૃરેવબિમળાનામલ્યુપાયના । 
અસ્તિમા જ્ુદ્રટેવાનાં પેતારીનાં વિષીચતે 1 
ર. અપ્સુ દેવા મનુષ્યાળાં રતિ રેવા મનીષિળામ 
થાછાનાં જાણજોષ્ટેષુ મુટ્્યાત્મસિ રેવતા | 
૩, અત્તો ક્િચાવતો રેવો ફરિ ટેવો સનીષિળામ 
પ્રતિસાશ્વન્વથુદ્િનાં જ્ઞાનિનાં સવેતઃ શિવઃ 1 
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વર્ગ લૌકિક કલ્પનાઓને આચિ'ત્ય, અપ્રમેય, અનેવ ચનીય એવા 
પરમાત્માની અધૂરી નિશાનીએ ને છાયાએ। ગણીને સાંખી લે 
છે ખરે; પણુ વિશાળ જનસમૂહ તો તે કલ્પનાએ ને યથાથ, 
સ'પૂણ અને સપ્રમાણુ માને છે. વિચારશીલ હિ'દુએ અનેક 
દેવોના ગોટાળામાંથી છૂટકે! મેળવીને પરબ્યહ્મની શાંતિમાં વિલીન 
થવા માગે છે એ સાચું છે, પણુ લેકસમૂથ તો હજી આકાશ 
તરફ જ મોં વકાસીને જેઈ રહેલો છે. સાહિષ્યુતાને નામે 
આપણું વહેમા વિધિએ ને ર્‌દિઓને જતનપૂવક સાચવી-ને : 
સ'ધરી રાખ્યાં છે. જેઓએ ધર્માધમના ભેદ સ્પણ્પણું નને શકે 
છે તેઓ પણુ પોતાનાં ધામિક મતવ્યોથી વિસંગત એવી 
રૂઢિઓનું આચરણુ કરે છે; અને એમ કરતાં મનને એમ કહીને 
મનાવે છે કૈ આપણે સાનમાં આગળ વષ્યા તેથી પાછળ 
પડેલાઓને વિષે આપણે તુચ્છકાર કે તિરસ્કાર ન રાખવે। 
જોઈ એ, જનશમૂહની માનસિક ભૂમિકા ઉન્નત કરવાને! અને 
આખા હિ'દુ સમાજને આત્મત્ઞાનની આજના કરતાં ઊંચી 
કક્ષાએ પહોંચાડવાનો ક'ઈ પણુ નિશ્રયવાળે। ને પદ્દિસર 
પ્રયત્ન ચાલુ જમાનામાં થયો નથી. હિંદુ નેતાઓનું એ કતભ્ય 
છે કે તેઓ પશ્વિર વિષેતી ઊ'ચામાં ઊંચી કલ્પના જનસમાજ 
આગળ રજૂ કરે અને ઉપાસક્રેનાં મતમાં તે ઠંસાવવાનો સતત 
પયાસ કરે, જેથી તેમતી અત્યારની કલ્પનાઓ સુધરે ને 
ખદલાય. જે મ'દિરે ને તીથક્ષેનો આખા દેશમાં ફહેરડેર પથરાયેલા 
છે તેનો ઉપયોગ કવળ ઉપાસનાનાં ધામ ને દેવાચનનાં સ્થળ 
તરીકે જ થવે। ધટતો નથી, પણુ વિદ્યાનાં ધામ ને વિચાર- 
પ્રવ્તનનાં સ્થળો તરીકૈ થવે। ધટે છે, અને ત્યાંથી હિંદુ 
સમાજમાં સાચા આત્મનાનને। પ્રચાર કરવાનું કામ ચાલવું 
ધટે છે. ા 
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વ્યાખ્યાન ૨ જી 
ધર્મોનો સ'ધર્ષ : હિંદ વલણ 


ઈશ્વરસાક્ષાત્કાર વિષેના વાડ્સયના અભ્યાસીઓ નને ને 
આશ્ચર્ય પામે છે કે ઈશ્વરનો સાક્ષાત્કાર કરનારા માણુસો સવ 
યુગામાં નૅ સવ દેશોમાં મળી આવે છે, જ્નેકે એ સાક્ષાત્કારનાં 
તેમણું કરેલાં વણુને।માં જે ફરક દેખાય છે તે કઈ નાનેોસૂને 
નથી હોતો. પશ્ચિરનું દર્શન કરનારા ત્કષિએ, યોગીએ, 
ભક્તો --- ભલે તે હિંદુ, ખ્રિસ્તી કે મુસ્લિમ હોય -- એક જ 
બિરાદરીના માણસો છે, ને તેમનામાં એક કુડુંબના માણુસે। 
જેવું સામ્ય હેય છે તે પણુ સ્પણ દેખાઈ આવે છે. કુમારી 
એવલીન અ'ડરહીલ લખે છેઃ “ઉશ્વિરના સ્વરૂપ વિષેના પૂવ 
અતે પશ્ચિમના તત્ત્વ્ઞાનનાં પુસ્તકોમાં આપેલાં વણેનોમાં કરક 
ધણા હોય છે -- આત્મા સામે જે જીવનાદર્શ રજૂ કરવામાં 
આવે છે તે પણુ ખેને જુદે! હેય છે -- પણ સતોના અનુભવમાં 
આ વિરોધ શમી જય છે. પશિરતી ભક્તિની ભૂમિકા આવે 
ત્યાં ભેદ અશકય ખની જાય છે, કેમકે આત્મા અનેકતાના 
ક્ષેત્રમાંથી પાર જઈને એકમેવ એવા પરમાત્મામાં લીન થઈ 
તય છે.?'' “પરેડવ્યસે ચવે (વીમવસ્તિ.' સત્યદશનને। વિચાર 
કરીને જેઈએ તો પ્લોટીનસ અને શ'કરના કરતાં સે'ટ કેન 
અને સે'ટ પૌલ કઈ બહુ આગળ વધેલા નથી દેખાતા. મૃમારી 
અ'ડરહીલ લખે છે : “ બાહ્મણુ, સૂરી અથવા ખ્રિસ્તી કેઈ પણુ 
ચોગી કે ભક્ત લેઇ, તેમતી સમાધિતી અવસ્થામાં કરો] ઝાઝે 
ફર્ક હોય છે એમ પ્રામાણિકપણે કહી ન શકાય.” ઇશ્વર- 
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સાક્ષાત્કારની વિરોધી ટીકા કરનાર જર્મન ફિલસૂફ હરમેન, 
ભલે પોતાના દજ્િબિદુથી, પણુ આ મતનું સમથન કરે છે. 
ખિસ્તી યોગીભક્તોને વિષે તે કહે છે : “ એમની ભક્તિની 
ભાવના ન્યારે ઊંચામાં ઊંચા પ્રદેશમાં ઊડે છે ને તેએ 
નિવિકલ્પ સમાધિમાં લીન થઈ ન્નય છે ત્યારે તેઓ ઇસુ ખ્િસ્તથી 
છૂટા પડી જય છે, ને પછી તેએ જે પ્રદેશમાં વિહાર કરે છે 
તે ૪ પ્રદેશમાં સરવ યુગાના ઇતર ધમના ભક્તો ને યોગીએ 
પણુ વિચરેલા કૈ વિચરતા હોય છે. ” વળી : “ ત્રિમૂતિના સ્વરૂપ 
વિષે ઓગસ્ટાઈ ને પદર અધ્યાયનો એક ગ્ર'થ લખ્ગે! હતો, 
પણ ન્યારે ઓસ્ટિયામાં પોતાને ધેર માતી સાથે તે બારીએ 
ઊભે હતો તે વખતે તેને પશ્વિરતી ગોદમાં જે પરમાનદ પ્રામ 
થતા હેતા તેનું વર્ણુન કરવાનું તેને મન થયું. એ વણુન 
કરતાં એણે ત્રિમૂતિની નહીં પણુ એક જ પરમાત્માની વાત 
કરી, અને એના માંનિપષ્યમાં આત્મા પોતાની મર્યાદિત અવસ્થા 
છોડીને કેવો ઉન્નત બને છે ને નામરૂપના પ્રદેશથી પાર [વહરૈ 
છૅ એનું જ વણુત કયું. ” 

પ્રખાહ્મતો સાક્ષાત્કાર કરનાર આવા દ્રર્ઞાએ મદ કે 
ત'ખૂ, ગિરક્નધર કે મસ્જિદ, શાની છાયામાં ખેસીને સર્માધ્ર 
સાધી એ મહત્ત્તની વસ્તુ નથી. જમણું એ પરાત્પર 
એવા અક્ષરનું ન્યોતિમય દર્શન કર્યું છે તેઓ બાલ્ય 
રૂપાને વધારેપડતું મહત્ત્ત અપાતું જેઈ તેની સામે વાંધા 
ઉડાવે છે. વાદરત પ'ડિતોનાં ખ'ડનમ'ડન ઉપાસકેમાં જેમ 
અચૂક ફૂટ પડાવે છે, તેમ બરહ્મઝાની ત્ર્દાપિએ, ચોગીએ। 
ને ભક્તો જે ભાષા ખેલે છે તેનાથી સવ ઉપાસકેની 
વચ્ચે વિરોધ શમી જઈ એકય સ્થપાય છે. સાચા દ્રજ્ામાં 
આખા વિશ્વને વ્યાપનારી અમીનજર હેય છે; અને માનવ- 
”તતિના અનેક રૂપર'ગતી સમૃદ્ધિવાળા સ્વભાવમાં જે સ'કલ્પો 
તે ભાવનાઓના તરગોા ઊડે છે તેની કંધક અસર આ 


2૦ 


દ્રણાએનાં મન પર્‌ થયા વિના રહેતી નથી. જેને ધશ્ષિરની 
લગની લાગી છે તે જીવનના કોઈ પણુ આવિષ્કારને સવથા 
ભૂલભરેલો ગણીને ફેં'૪ી નહીં દે. ઈશ્વર અન'ત છે, અમર્યાદ 
છે, અપ્રમેય છે, અને તે અગણિત રૂપે વિશ્વમાં પ્રગટ થાય 
છે, એવી તેના મનની ૬૩ પ્રતીતિ હોય છે. 

એ પશ્વરસાક્ષાત્કારનાં ખુદ્ધિત્રાહ્ા વણુન કરવા માણસ 
ખેસે છે ત્યારે તેને પોતાની લૂલીપાંગળી ભાપા વાપરવી પડે 
છે, ને જે અવણુ નીય છે તેનું રૂપકે। દારા વણુન કરવું પડે છે. 
પ્લેટાએ કહ્યું છે કે પશ્વરનાં આપણું કરેલાં વણું'નોા। એ સંભવિત 
વાર્તાએ છે ખરાં, પણ એ વાર્તાઓ તે કાલ્પનિક જ છે. 
ગએેમાંતી એકે વાતો સ'પૃર્ણુ ને અંતિમ નથી. આપણે મહા- 
સાગરને કિનારે રમતાં નાનાં બાળકે! જેવા છીએ ને આપણી 
છીપલીઓને સાગરના પાણીથી ભરવા મથીએ છીએ. આપણી 
છીપલીઓથી આપણું એ મહોર્દાધનું પાણી ઉલેચી તેો। નથા 
શકવાના, છતાં આપણુ ટચૂકડી છીપલીઓમાં જે પાણી ભેગુ 
કરવા મથીએ છીએ તેનું એકૈએક ટીપું એ અણુવના પાણીના 
“૮ અંશ છે એમાં શકા નથી. આપણાં માનવી વાણીથા 
કરેલાં વણુનોમાં ફરક પડે છે તેનું કારેયણુ એ જ છે કૈ એમાં 
એક % પરમ સત્યના -- એક ૦ પરબહ્મનાં -- ભિન્ન [ભન્ન 
અંગોનું વ્ખુઃન કરેલું હેય છે. ઉપનિષદોના ત્રકષિએથી માંડીને 
ર્વીન્દ્રવાથ ઠાકુર અને ગાંધી સુધીના સવ ઉિદુ દ્રજ્ાઓએ 
કખૂલ કર્યું છે કે સત્ય અનેક રગનાં વસ્ત્ર પરિધાન કરે છે 
ને વિવિધ વાણીએ। વાટે ખોલે કે. બીત્ન ધર્મોના ત્રડષિએ।એ 
પણુ એ વાતની સાક્ષી પૂરી છે. બીમે કહ્યું છે: “ આપણ 
અરણ્યોમાં ઊડતા ઠદ્િજગણુનું સગીત જીએ. તેએ સહ 
પોતપોતાની રીતે, વિવિધ સુરે ને વિવિધ તાલે, ઈશ્રરન! 
સ્તુતિગાન લલકારે છે. તમે શું એમ માનો છે! ક ઈશ્વર એ 
વૈવિષ્યથી અકળાય છે ને વિસ'વાદી સૃરેને દાબી દેવા ઇચ્દે 
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છે? એ અનત અમપ્રમેય પરમાત્માને તો ભૂતમાત્ર પ્રિય છે. ” 

અ મહાન સત્ય લક્ષમાં રાખીને, હિ'દુધમે એક 
અચળ ધર્મ સેદ્ધાંત પર ઝનૂની શ્રદ્ધા રાખવાને બદલે વિશાળ 
ઉદારતાની *ૃંત્તિ ખીલવી હતી. આદિવાસી અનાર્યોનાં તેમજ 
આય પ્રણાલીની બહાર ઉદૂભવેલાં બીજ' દેવદેવીએ।ને। તેમણુ 
સ્વીકાર કર્યો, અને તેમને સહુને આદરનું સ્થાન આપ્યું. એને 
લીધે ઇશ્વિર વિષે આમ્થા રાખનારા સહુ લેકે! એક સમગ્ર 
મ'ડળમાં એકત્રિત થયા. અનેક ભિન્ન ભિન્ન માન્યતાઓ ધરાવનાર 
ઘણા સ'પ્રદાયો હિંદુધર્મના પરિવારમાં રહૈ છે. પ્રચલિત 
ધમ સિદ્ધાંતતી વિરુ વિચાર ધરાવનારા કે પ્રગટ કરનારાઓને 
પકડવાની ને પીડવાની જે રમત ધણા ધર્શૌને બહુ પ્રિય હતી 
ને છે, તેનો હિદ્ધર્મમાં કદી છાંટા નથી નેવામાં આવ્યે 
એ અસાધારણુ છે. 

પશ્ચિસ એશિયામાં ઉગમ પામેલા સેમેટીક ધમૌમાં એક 
વિચિત્ર માન્યતા ઊં'ડડી જડ ધાલીને ખેડી છે કૈ જવ, “જગત ને 
ઈશ્વર વિષે અમુક પ્રકારતા વિચાર ધરાવવા એ મુક્તને માટે 
આવસ્યક છે, એ વિચારનો અસ્વીકાર એ ધોર પાપ છે, 
ને સદાકાળનોા નરકવાસ એ ૦૮ તેની સન્ન હેઈ શકે. આ 
માન્યતાથી હિ'દુધર્મ સર્વા'શે મુક્ત છે. હિ'દુઓના સાહિત્યમાં 
ક્યાંક કયાંક સાંપ્રદાયિક ઝનૃનતા ધખારા કરેલા જવામાં આવે 
છે: તે એક પરિવારમાં એકઠા કરેલા જુદા જાદા સમૃહે। વચ્ચેના 
ધષણુના પ્રથમ પરિણામના નિંદશ*ક છે. પણુ હિદુધ્રમ ને! પ્રધાન 
સર તો ઇતર ધમોન માટે આદર અનૅ સદ્ભાવના જ છે. કેઈ 
વિષ્યભક્તના મનમાં શિવભક્તને વિષે વૈમનસ્ય પેદા થયું 
ને તેણે વિષ્ણુતી મૂતિને નમન ક્યું”, તો મૂતિની મુખાકૃતિ 
દિવિધ બનતી ગઈ; એક બાજી શિવ દેખાયા ને બીજી બાજુ 
વિપ્ણ, અને બંનેએ એક મુખે હસતાં પેલા ઝનૂની ઉપાસકને કહ્યું 
જ વિષ્ણ અને શિવ એક જ છે. આ વાર્તા ખરેખરી સૂચક છે. 
ર્‌ 


૬ 


એેક અથમાં દિ'દુધમને ૦૬૪ગતના પ્રથમ પ્રચારક ધર્મ 
ગણી શકાય. ભાત્ર ધર્મા'તર કરનારા ધમૌમાં જે પ્રચારકશત્તિ 
હેય છે તેના કરતાં ફદુધ્મની પ્રચારકલૃત્તિ ભિન્ન પ્રકારની 
છે. આખી માનવનાતિનું મતપરિવત'ન કરીને તેની પાસે 
કોઈ એક જ મતને! સ્વીકાર કરાવવાનું પોતાનુ' ધશ્ચિરનેમિંત 
કાય છે એવું હિ'દુધમે કદી માન્યુ' નથી. કમકે મહત્ત્વની 
વસ્તુ તે માખૂસની માન્યતા નથી પણ્‌ તેનુ આચરણુ છે. 
નુદાં જુદાં દેવદેવીએના ઉપાસકે। અને જુદા જુદા ધર્મ વિધિ 
આંચરનારાઓને હિદુધર્મમાં પ્રવેશ આપવામાં આવેલો. 
ગીતામાં ભગવાન શ્રીકૃષ્ણ સ્રીએ અને શરદ્દોના ર્દાલેત વર્ગોને 
% નહિ પણ કિરાત અને ઠહ્રણુ જેવા વગળવ'શીએ 
(ષાષયોાિએ। )ને પણ પરમ ગાતિ પામવાને લાયક ગષ્યા 
છે.૧ તાંડથ ભાહ્મણમાં જે ત્રાત્યસ્તોમનું' સવિસ્તર વણુન 
આવે છે તે બતાવે છે કે કવળ વ્યક્તિઓનો જ નહિ પણુ 
આખી કેોમેોતી કેમોનો સમાસ દિદૃષરમમાં કરી લેવામાં 
આવ્યા હતો. 
૧ જિરાતદૃળાન્પ્રણુઝિટ્પુયૂસા આગમીર્વજા ચવના: લસાર્ય: | 
ચડન્સ ચ વાવા ચરષાશ્રવાત્રચાર્સુયસ્તિ તલને પ્રમવિષ્ળવે તમ: || 
ર જીઓ પ'ચવિશ બ્રાહ્મણ, ૧૭:૧--૪; ખૌધાયન, ૧૭: ૨૪-૧૬; 
કાત્યાયન, ૨૨: ૪; લાટ્યાયન, ૮? ૧, થૈતન્ય, રાધાસ્વામી, 
કખીરપ'થી, શીખ, બ્રાહ્મસમાન અને આય સમાજ વગેરે ધષખા 
આધુનિક સ'પ્રદાયે પરધમીઓને પ્રવેરા આપે છે. જે માણુસોને 
પરાણે વટલાવીને પરધમ માં લેવામાં આવ્યા હોય, અથવા જ 
સ્રીઆ પર બળાત્કાર કરીને વરસે! સુધી બ'ધનમાં રાખવામાં 
આવી હોય તેમની, એટલું જ નહે પણુ દુન્યવી લાભ માટે 
પરધમ'માં ગયા હેોચ એવા લોકોની પણ, જીદ્ધિને મોટે સાદા 


તા 


વિધિ દેવલ સ્મૃતિમાં આપેલે! છે. 


ઈર? 
દરક 


દ્િ-ર 


આયૌોએ ભારતવષ ના આદિવાસીઓએ પર [જય મેળવ્યા 
પછી, એ જિતાયેલા છતાં ભયાનક એવા શત્રુઓ નેડે જ્યારે 
સમાધાન કર્યું યારે તેમણું એ લોકોના અણધડ, અસ'સ્કારી 
ઉપાસનાવાધએ। પ્રત્યે તિરસ્કાર બતાવ્યો નહિ. ઉત્તર ભારતના 
મૂળ વતનીએએ 1તિસગતી શંક્તઓને કલ્પનાનાં અનેક 
ભભકભર્યાં વસ્ત્રો પહેરાવી, [નિસગ નાં સદા બદલાતાં દશ્યોમાંથી 
દેવદેવીએનોા ને ભૂતાપેશાચોનેો એક મે(ટો સ'ધ નિર્માણુ કરો 
હતો. વૈદિક આર્યીએ એ સવનો સ્વીકાર કર્યો, અને તે પોતે 
જે સ્વર્ગીય દેવગણુને ભય અને વિસ્મયપૂવક પૂશતા હતા 
તેમની હારોહાર આ તવાં દેવદેવીની સ્થાપના કરી. એ અણુધડ 
ઉપાસ્ય દેવતાને તેમના અનાય પૃજકેો સવ રિહદ્દિસિદ્ધિ ને 
શક્તિનાં દેનારાં માનતા હતા એટલી હ%ીકત એ આરયીને 
માટે પૂરતી હતી. તેસના તત્તત્તાનના જલદ તન્નબના 
અસરથી ્ડગ્વેદના દેવો અને અથવ વેદનાં ભૂતષ્રેતા એ ગળીને 
એકરસ થઈ ગયાં ને તેમાંથી એક પરબ્રહ્મનો ઉદ્દભવ થયે; 
એ પરજબ્રહ્મમાં આપણી કલ્પના જે જે ગુણાનું આરોપણ કરે 
તે તે પ્રમાણું તે ભિન્ન ભિન્ન નામે ઓળખાય છે. 

નવી પ્રશ્તએ અને એમનાં દેવદેવીએ જૃના આર્ય 
જુટુંબમાં કેમ પ્રવેશ પામતાં ગયાં તેનો ઇતિહાસ રામાયણુ 
મહાભારતમાં આપેલો છે. ખે સ'પ્રદાયો વચ્ચે ચક્રમક ઝરે અને 
ખે સ'સ્કૃતિઓ વચ્ચે સપક સધાય એને પરિણામે ક'ઈ એકની 
ઉપર ખીનનું પૂરેપૂરું પ્રભુત્ત સ્થપાતું નથી. પ્રત્યેક સાચા 
સ'પર્કમાં એકબીન્નનાં વિશિણ તત્ત્વાની સામસામી આપલે 
થાય છે; જેકે જેઓ નવાં પરકીય તત્ત્વાનું ગ્રહણુ કરે તેઆ 
તેનું કકે નવુ' રહસ્ય જોડી કાહે છે. જૂનાં ઉપાસ્ય દેવતો 
અને પૂજવિધિએ પ્રત્યે જે આદરભક્તિ હોય તે નવાંને વિષે 
પણુ કેળવવામાં આવે છે, અને તેમને જૂતાંના ચોકઠામાં 
બેસાડી દેવામાં આવે છે. ધણી આદ્વાસી અને વિદેશી 
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જાતિઓ અમુક પશુપ"ખીને પૂજનારીં હતી; અને જ્યારે 
એ નજાતિઓએ હિ'દુ સમાજમાં પ્રવેશ કચ ત્યારે તેમનાં 
પૂન્તપાત્ર પશુપ'ખીએ।ને આય. દેવદેવીએનાં વાહન અને સાથી 
બનાવી દેવામાં આવ્યાં. એક દેવ મયૂર્વાહન છે, એક દેવી 
હંસવાહિની છે, બીન્ન એક દેવને *ૃષભનું વાહન છે, ને ત્રીજા 
એકને બકરાનું. હનુમાનને રામના સેવક તરીંકૈ સ્વીકાર્યો એ 
વસ્તુ પ્રાચીન નિસગ'પૂન્ન અને પાછળની $શ્રરપૂન્ન એ 
બેના મિલનની સ્ચક છે. કૃષ્ણું કાળિનાગને નાથ્યો ને તેની 
ફહ પર નૃત્ય કર્યું, એ નાગપૃજનના ઉચ્છેદનું નહિ તો તેને 
ગોણુ પદ અપાયાનું નિદશ*ક છે. મમે શિવધનુષનેો ભગ કયે 
એ વેદિક આદશ અને શિવોપાસના વચ્ચેનો સ'લષ સૂચવે છે. 
શિવને થોડા જ વખતમાં દક્ષિણાપથનો દેવ ( ૬ક્ષિણામૂતિ ) 
બનાવેલો જનેવામાં આવે છે. વેદિકિ અને વૉદકેતર સ'પ્રદાયોની 
વચ્ચે સુલેટરશાતિ મસ્થપાયાનું સૂચન કરનારી ખીજી પણ 
વાતોએ રામાયણ મહાભારતમાં છે. વીરરૂપે પૃશ્નતા પૂવ જે, 
સ્થાનિક સાધુસ'તેો, આકાશના ગ્રહે, અને દેશના આદિવાસી 
આ૩ગણ્યકેનાં દેવદેવીઓને હિદુ દેવમડળમાં પ્રવેશ આપવામાં 
આવ્યો: નેકે એમ કહેવું જનેઈ એ કે એ બધાંને એક પરમાત્માથી 
ગૌણ અને તેના ભિન્ન ભિન્ન અ'શરૂપ ગણવામાં આવ્યાં. અનેક 
દેવોની પૃન્નને વ્યવસ્થિત કરીને એકેશ્રરતી પૃજ્ન સ્થાપવામાં 
આવી. માત્ર એ એકેકથરવાદ એવો કડક નહેતો કે તેનું 
અનુશીલન કરનારાએને ભિન્ન મતના અનુયાયીઓ પ્રત્યે 
પૂરેપૂરી અસથહિષ્ણત। ધરાવવાની ફરજ પડે. 

આયૌની શંક્ત હમેશાં ચડિયાતી હતી એમ માનવાનું 
નથી. એવા પણ પ્રસંગો છે ન્યારે આર્યોએ અનાર્યોની 
આગળ નમતું આપ્યું હતું, અભે એ ઊંચત પણુ હતું. કેટલાક 
અનાય દેવોએ આય દેવોની ઉપર પોતાનું પ્રભુત્વ કેવી રીતે 
એસાડયુ' એનું %ત્તાંત રામાયણુ મહાભારતમાં આપેલું જે. વૈદિક 
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દેવોના રાજા ઇધેદ્ર સાથેતી કૃષ્ણુની લડાઈ એ એક દાખલો છે. 
રેવ સ'પ્રદાયનો ઉગમ એ ખીન્ે છે. યસુયાગ પર આસ્થા . 
ધરાવનાર સમ્રદાયના નેતા દક્ષે શિવની સામે લડાઈ આદરીં 
ત્યાં તેના ધરમાં જ બળવે। જગ્યા, અને તેની પુત્રી સતી -- 
જે સરીનાં પાવિત્ય અતે પતિભક્તિની પ્રતિમા ને આદશરૂપ 
થઈ ગઈ--તેના મનમાં શિવરી [વિષે અનન્ય પ્રેમ નનગ્યો. 
પ્રાચીન કાળની વેદિક સસ્કૃતિ પર દ્રાવિડોની અસર 
પડવાને લીધે રામાયણુ મહાભારતમાં તેનું રૂપાંતર હિંદુ 
સ'સ્કૃતિમાં થયું છે. વ્રોષ્પિતા અથવા ખબાન્ન' કેઈ તેજસ્વી દેવ 
કે દેવીનું આવાહન કરીં તેને યાજક ઉપર સ્વગમાંથી અમાનજર 
નાંખવાની અનં ઘી અથવા માંસ, અપૃપ અને સામરસની 
આહતિનો સ્વીકાર કરવાની પ્રાર્થના કરવી, એટલી જ છેક 
પ્રાચીન કાળમાં આર્યોની દેવાચન વિષેની કલ્પના હતી. પણુ 
થોડા જ સમયમાં હેમનું સ્થાન પૂન્નએ લીધું. મતિ પૂજન એ 
દ્રાવિડ ધર્મનું [વ્શેણ અગ હતું, તે આર્યાએ અપતાવ્યું. 
માંસત્યાગના અને અહેસાના આદર્શા પણુ ખીલતા ગયા. 
વેદ્ધર્મ ઉપર આગમધમે પ્રભુત્વ જમાવ્યું, અને આન હદ 
સ'સ્કૂતિ પર જેટલી વેદોની તેટલી «#« આગમે।ની પણુ અસર 
દેખાઈ આવે છે. હિ'દુ સમાજમાં આર્ય અને દ્રાવિડ એ ખે 
પ્રણાલિકાના પ્રવાહ ભિન્ન ભિન્ન વહેતા નથી, પણુ ખેને 
સગમ થઈ એક જ પ્રવાહ બનેલો છે; અથવા કહે કૈ ખે 
પ્રણાલિકા તાણાવાણુા।ની પેઠે વણાઈ જઈ તેમાંથી એક વિશ 
સમ્કાતિનો ભાતીગર' પટ રચાયેલો છે; ખે પ્રણુ।લિકાની વચ્ચે 
કશી ખે ચતાણુ રહી નથી પણ્‌ બ'ને એકરસ બની ગયેલી છે. 
આમ એ ખેની વચ્ચે પૂરો મેળ નમેલો છે, છતાં હિંદુ ધમ - 
વિકાસતી તવારીખમાં વેદ અને આગમ એ ખે પ્રણાલીએ। 
આખડી પડથયાના પ્રસંગો કષાંક કયાંક જેવા મળે છે ખરા. 
વિશાળ એતિહાસિક દણ્િએ ન્નેઈ એ તો હિ'દુધમ એ ભાગીરથી 
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ગગાના પ્રવાહ જેવો ધીરેધીરે નાનામાંથીં મોટો થતો જતે 
દેખાય છે. સે'કડે। વરસનાં કાળાંતરે।માં થઈ ને તે જેમ જેમ 
આગળ વધતો નય છે તેમ તેમ તેમાં સવ સારી ને સાચી 
વસ્તુઓના ઇતર પ્રવાહો આવીને શળે છે, તેમજ ખૂરી ને 
ભ્રમભરેલી અનેક વસ્તુઓના કચરે। પણુ તેમાં ઘણા ઠલવાતે। ક્નય 
છે. મેલને ફે'કી દેવાનો સતત પ્રયત્ન તા કરવામાં આવે છે, 
પણુ તેમાં હમેશાં સફળતા મળતી નથી. એક [નેશ્ચિત રપવાળા 
સજવ દ્રેહના અવયવે।માં જેવી એકતા હેય તેવી વિશાળ વ્યાપક 
એકતા હદુધમમાં છે. ઉર્પાનધદ આપણને કહે છે કે સત્‌ 
તા એંક જ છે, તેને વગ કૈ વણુના ભેદ સ્પશતા નથી, અને 
તે ખાતાની વિવિધ શંક્તએ। વડે, આવસ્યકતા અનુસાર, દરેક 
વર્ગની તેમજ સમમ્ર સમા27તી જર૩ર્યાતો પૃરી પાડે છે. 
બહારના સ'પ્રદાયો એકવાર હિદુધમ માં લેવાયા એટલે 
તેનામાં ઉચ્ચતર વિચારની અમરને પરિણામે પર્વતન થવું 
શરૂ થાય છે. ધામિક સુધારાની હિંદુ પદ્દતિ લોકશાસનના 
જેવી હોઈ તેમાં એચ્છિકપણાનું તત્ત્વ ખસૂસ રહેલું છે. 
તે ૬૨ેક સમૂહને પોતપોતાની પરપરા વાટે, મને નિત્રહ 
અને સદાચારની સાધના વડે, સત્યની પ્રાપ્તિ કરવાની છૂટ 
આપે છે. દરેક સમૂહને પોતપોતાની એતિહાસિક પરપરા 
હેય છે; તેના ચીલામાં તે ચાલે તો જ તેના આત્માના વિકાસ 
થઈ શકે. જગલી માણસ પણ તેના વહેમેને હઠં અને [નેકા- 
પૂર્વક વળગી રહે છે. એને માટે તા એના મત એ જવ'ત 
શક્તિરૂપ હોય છે; આપણી દણ્રિએ એ બાલિશ કલ્પનારૂપ 
ભાસતા હોય તેનું એને શું ? એ જગલી માણુસના વહણેમના 
ચૂરા કરવામાં આવે તો તેનો સદાચાર, તેનો સમાજધમ, 
અને તેની માનસિક શાંતિ એનો પણુ નાશ થાય. ધામિક 
વિધિઓ ને સામાજિક પ્રથાઓ, ગમે તેવાં હે।ય તેપણ, તેની 
ઉત્પત્તિ સેકડો વરસના સ'ચિત અનુભવમાંથી થયેલી હોય છે. 
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હિંદુ સત્યશોધકે તેના જગતમાં પ્રવર્તતા ધમોનતી બહર'ગી 
[વવિધતા પર્‌ નજર નાંખી ન્નેઈ, તો તેને દેખાયું કે એ 
ધ્મોનાં સ્વરૂપ, તેમતા અનુયાયાએ જે સમાજવ્યવસ્થામાં 
રહૈ છે તે વ્યવસ્થા અનુસાર, ભિન્ન ભિન્ન રીતે નિમોયેલાં છે. 
ઇતિહાસે તેમનાં કલેવરે। ઘડયાં છેં, અને તેમાં એકાએક ફેરફાર 
કરવો અશકય ણેય છે. વળી ઉંશ્વરની દ્યામયા લીલામાં આખી 
માનવન્નતિનો સમાવેશ થાય છે. ૬રેક કોમ યા જાતિને તેના 
જન્મસિહ્ ને ન છીનવી શકાય એવા હકે હોય છે, તેને 
બીનએ માન આપવું જેઈ એ. જેમાં ઈશ્વરનો વાસ ન હોય 
એવો કોઈ પણુ ધમનો પ્રકાર હસ્તીમાં આવી શકે જ નહીં. 
રૌબર્ટ બન્સે સાચુ' કહ્યું છે કે “ જે પ્રકાશે એમને ઊંધા 
દોરવ્યા તે પ્રકાશ પણ સ્તગ માંથી આવતો હતો. '' ખીજ 
પ્ર્નઓના દેવોને તુચ્છઠકારવા એનો અથ એ કે એ પ્રજ્નઓને 
તૃચ્છકારવી; કેમકે એ પ્રજ્નએ। અતે તેમના દેવોનો એકબાન્ન 
સાથે અવિશ્લેષ્ય સ'બ'ધ નેડાઈ ગયેલો હોય છે. તેથી 
હિ'દુઓઆએ જગલી અને અસ'સ્કારી લોકોનાં દેવદેવીએ ને પણુ ' 
ઉપાડી લીધાં, અને પોતાનાં દેવદેવીએની ન્નેડાન્નેડ સમાન 
સિંહાસન પર તેમતી સ્થાપના કરી. 

કોઈ પણુ જાતિ જૈ સમૂહની અણુધડ માન્યતાઓને 
સુસસ્કુત બનાવવાનો સાચો રસ્તો એ છે કે તે માણસાની 
મતેદ્ટત્તિ બદલવી. કૈમકે જેવો માણુસ પોતે તેવી તેની પશ્રિર 
વિષેની કલ્પના. માણુસનેો સ્વભાવ, તેની કેળવણી તેમજ 
તેની આસપાસનું વાતાવરણુ એ ખધાં ઉપરથી તેના ધમ- 
વિચારે।નું રૂપ મોટે ભાગે ઘડાય છે. માણુસના સ્વભાવમાં 
કઇક ખામી હેય અથવા તેના અનુભવમાં કઈક એકાંગીપણું 
હેય, તો તેનું પ્રતિબિંબ પશ્વર વિષેની તેની કલ્પના પર્‌ પડયા 
વિના રહેતું જ નથી. ઉશ્વિરતું આકલન કરવાની માણુસની 
શક્તિ જેટલી મર્યાદિતિ હોય તેટલું જ મર્યાદ્તિ ઈશ્વર વિષેનું 


૭૩૮ 


તેનું સાન પણુ હોય છેં. સુધારકનું ધ્યેય એ ખામી દૂર 
ફરવાનું હેવું જોઈ એ, તે માણુસના મતની ટીકા કરવાનું નહીં. 
આત્મામાં જ્યારે જાતુ આવે ત્યારે માણુસની માન્યતા 
આપોઆપ બદલાય છે. વિચારનું પર્વિતન સાચુ ત્યારે જ 
ગણુ।ય ન્યારે તેની ઉત્પાત્ત માણસના પોતાના હેદ્યમાંથી 
સ્વય'ભૂપણુ થઈ હોય. ન્યાંલગી સમાજની પ્રણાલિકા ન 
બદલાય ત્યાંલગી લોકમતનોે વિકાસ ન થાય. ધમંગુરુનું કામ 
કેઈ મતનો પરાણું સ્વીકાર કરાવવાનું નથી, પણુ વસ્તુતઃ 
માણુસના મનમાં આગળ વધવાની અભિલાષા, ઊચૅ ચડવાની 
ઝ'ખના જગ્રૃત કરવાનું છે. ભ્રમ એ કેવળ કચાશની [નિશાની 
છં. તે ધે।યર પાતક નથી. ધીરજ રાખીએ તો કાળે કરીને 
તે લા ૬૮શૈે. મનના બૉળિયાની પ્રત્યે હિં'દુધમ ભલે ગમે 
તેટલો કડક હોય, પણુ નિબળની નબળાધ્ ઓ પ્રત્યે તો તે 
ક્માશીલ ૪ રહે છે. 
ધમક સુધારાની હિંદુ પદ્દીતિ નામમાં નહિ પખ્યુ તે 
નામ ધારણુ કરનારી અસલ વસ્તુના રૂપમાં ફેરફાર થવામાં 
મદદ કરે છે. નામ તો તેનું તે જ રહેવા દેવામાં આવે છે; 
પણુ તેનું રહસ્ય વધારે ઊ'૬' બનાવવાને ઉત્તજન અપાય છે. 
તમને પશ્ચિમવાસીઓતે પાર્‌ચિત એવું એક દષાંત આપું. 
ખાધબિલના જૂના કરારની આર'ભની પ'ચાપષ્યાયામાંનેો યાહવે એ 
ભયાનક દેવ છે, તેનાં ઈર્ષા ને કોધ ફરીફરીને ભભૂઝી ઊડે છે, અને 
જ્યારે જ્યારે તેનો કાપરિ જગત થાય થારે લારૅ તે નર, 
નારી, બાળક અને પશુનાં બાલેદાન માગે છે. એ જ જૂના 
કરારમાં તે પછીના ભાગોમાં ધસાધ્યા અને હેસિયાનાં લખાણે। 
આવે છે તેમાં એવા દેવની કલ્પના કરેલી છે જેને બલિદાન કરતાં 
કરૃણ વધારે ગમે છે, જેને હોમમાં જીવીતી આહુતિ આપવા 
સામે અણગમો છે. જે તેને નખુવા ઝખનાર માણુસને 
દશન દે છે. ઇસુને થયેલા ₹શ્વિરદ્શનમાં આપણેં ઈધંશ્રરને 


નન 


દદ? 


પૂણ કેમતી પ્રતિમારપે કલ્પેલો જઈએ છીએ. આ સર્વ 
ભિન્ન ભિન્ન કલ્પનાઓના વિકાસને એકમુત્રે જડનારી કડી 
તો પેલું “યાહવે' નામ જ છે, કેમકે એ નામ સવ કલ્પના- 
આને વિષે વપરાયેલું છે. જ્યારે હિદૂધમ કોઈ સપ્રદાયને 
સ્વીકાર કરે ત્યારે તેતું નામ તો કાયમ રાખવામાં આવે 
પણુ તેના અ'તગત વસ્તુ પર સંસ્કારના પુટ ચડાવવામાં આવે 
છે. નના સ'સ્કૃત સર્હિત્યમાંથી એક દાખલો! લઈ એ. અનેક- 
રૂપધારી કાલિ અનાર્ય દેવી છે એ દેખીતું છે.* પા એને 
ધીરેધીરે પરમાત્માની [ચચ્છાક્તરપે ગણવામાં આવી છે. 
કાલિનું તીચેનું સ્તોત્ર જુઓ : 

“હે શરણાગતના ડુ:ખનેો નાર કરનારી દેલી શિવે: 
વાણી, મન અને ખુદ્ધથી તને નણી રાડાચય અંમ નથી. કોઈ 
તારી સ્તુતિ શબ્દો વડે ડરી કરી ગકે અમ નથી. . . છુ 
ખાહ્મસ્વર્ષે, હે જગદાંખિકે, તને દંચામયીને અમે નિર'તર નમન 
કરીએ છીએ. . ., . સજન, પાલન અને સ'હારનું કામ એ 
તો તારી કડાના એક તર'ગમાત્ર જેવું છે. તં તો ગએ આખાને 
એક ક્ષણુમાં સરજવાને રાક્તિમાન છે. હે અખિલશક્તરૂપે : 
તને નમન હો. ળું નિગુણ છે, નિરાકાર છે, સ'સારથી પર છે, 
ઇઈંદ્રિયમાત્રને અળોચર છે, એક છે, અખ'ડ છે, સર્વવ્યાપી છે, 
અહઠ્વતીય છે; છતાં તારા ભક્તનું કલ્યાણુ કરવાને સગુણ રૂપ શ્ષારણ 
કરીને વું તેમને મુક્તિ આપે છૅ. જેનામાં જગતની ત્રાગે અવસ્થા 


* મહાભારત ( વિરાટપવ, અધ્યાય ૧, શ્લોક ૬૭)માં 
કાલિને મધ, માંસ ને પશુનાં ખલિદ્દાનમાં રાચનારી (શીધુમાંવવશુષિયે) 
કહીને સ'બોાપ્રવામાં આવી છે. “ ગોડવહે * (ઈ. સ. ૭૦૦ ઝમાં 
કાલિ પ્રીત્યથે પશુમેધ ને નરમેધ થતા તેના ઉલ્લેખ છે. “ક્ષુદ્ર- 
કમલાકર' (ઈ. સ.ની ૬૫મી સદી)માં સિરનતપુર પાસે વિધ્યાચળમાં 
આવેલી દુર્ગાની મૂર્તિ વિષે કહેલું છે કે કાલિ એ કિરાત અને બીજી 
સિ નતિએ ની દેવતા છે, ને મ્લેચ્છ, ઠગ વગેરે તેનું પૂજન 
કરે છે. 
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(સગ, સ્થિતિ, પ્રલય )ેનું દરશન થાય છે એવી તને અમે નસસ્કા 
કરીએ છીએ.''* 

તે ૭7 પ્રમાણે કૃષ્યુનું ભૂતકાલીન મૂળ ગમે તે હો, પણ 
ભગવંદ્‌મીતામાં તેને પુરૃષાત્તમનું પદ પ્રાપ્ત થયેલું આપછે 
ન્નેઇ એ છીએ. 

[શખ્ય જ્યારે ધમગુસ્નતી પાસે વિદ્યાપ્રાપ્તિ માટે ”નય 
છે ત્યારે ગરુ તેને પૂછે છે કૈ “તારી *૨ૃદેવતા કઈ ? 
કેમકે પોતાને માન્યતા અને ઉપાસનાતે। જે પ્રકાર સૌથી પ્રિ 
હાય તે ખસ'દ કરવાનો દરેક માણુસને હક છે. ગુરુ શિષ્યને 
કહે છે 9 “તારી જે કલ્પના છે તે સુક્ષ્મ નિરાકાર તત્ત્વન 
સ્થૂલ સાકાર રૂપ છં; અત એમ કરીને એ કલ્પનાન 
મૂળમાં જે પરબ્રહ્મતી ઉપામના કરવાનું ષ્યંય રહેલું છે ત 
પરછધહાના આકલન પ્રત્ય તેને વીરેધારે દોરી તનય છે. ધારે 
કે કોઈ ખિસ્તી હિંદુ ગુરુની પાસે આત્મન્તાનને માટે જય છે 
તા ગુરુ [ખેસ્તી શિષ્યને ઈસુ ખિસ્ત વિષેતી નિદા ત૦ 
દેવાનું નાહિ કહે: પણુ કરેશે કે “1ખિસ્ત વિષેની તારી કલ્પન 
અધૃરી છે;' અને પછી સાશા ખ્રિસ્ત -- નિર્ગુ ખ્‌. નિરાકા 


“જનિ ત્રવજ્ઞાતિટ્ટારે શવ ત વાળીસનોબુટ્િરત્રમેયા । 
ત્રતોડસ્યતો નૈવ સિ જશ્રિટીશઃ હ્તોતું હ્વશવ્હેમવતીં જરાચિત 
માર કે ત્ર 
મહાદ્વલ્તે ગમવ્ામ્વિજડ# ટચાતથી ત્વાં સતત નતાનઃ | 
તઃ કર ત્ર 

સમસ્થિતિપ્રત્યવફાર્જાચે મવદ્દિઝાતણ તરમતાત્રમ્‌ । 

જું ળેનાસિસમલ્યહ ત્વં નમોડસ્વતલેડસિસશક્તિલ્ને ॥ 
ત્વં સિયુળાજારવિવગિતાડપિ સ્વં માવરાગ્યાચ વદિમતાડપિ | 
સર્વેસ્ટ્રિયામોચસતાં પતાડપિ ત્વેજા કશશભ્ટા વિમુરટૂચાડષિ ।। 
હ્વમકતજન્યાળતિવધનાચ ખૃત્વા હ્તફ્ય સનળાં દિતેન્ચ: । 
તિઃત્રેયલ ચચ્છસિ માવન*્યા ત્રિમાવશ્ષે મવતીં તમામ: ।| 


૪ 


પરૃષ્હ્મ -- ના જ્ઞાન પ્રત્યે તેને દોરી જશે. હિદુધમે સ્વીકારેલા 
દરેક દેવને ક્રમે ક્રમે ઊચે ને ઊંચં પદે ચડાવવામાં આવે છે, 
નં અતે તે પરમાત્મારૂપ છે -- જે પરમાત્મા અને મનુષ્યનો 
જીવાત્મા એ ખે પણુ એક જ છે -- એમ બતાવવામાં આવે છે. 
હિદુ દેવમ'ડળમાં નવાં દેવદેવીએ ઉમેરાવાથી તે જેખમમાં 
આવી પડતું નથી. જે ટીકાકાર કહે છે કે હિદુધમ એ 
“આત્મન્નાનથી રસાયેલો ન્નદુ છે' અથવા તો “તત્ત્વસાનથી 
પરશ્વિતિત થયેલી પ્રાણીપૂન્ન ' છે, તે ટીકાકારની વાત સાચા 
છે. “ આત્મનાનથી રસાયેલા ન્નદુ' અને નર્યા જદુ એ ખેમાં 
કૂરક છે. ઉહિંદુધર્મ તેના મૃખમાં પ્રવેશ કરનાર દરેક વસ્તુને 
--જદુ હો ક પ્રાણીપૂન્ન હે સવને -- આત્મસાત કરે છે, 
અને તેને ઉન્નત બનાવીને અગાઉના કરતાં ઊ'*ચી કહ્લાએ 
પહાંચાડે છે. 

નામના ભેદની હિદુને મન કશ કિમત નથી, કેમકે દરે 
નામ અ'તે તો એક ૦7 તાત્તિક ને નેતિક પૂણુત્વનું સૂચન કરે 
છે. બભિન્ન ભિન્ન નામોથી સુચવાતાં રૂપે। વચ્ચે જે એકતા છે તે 
સામાન્ય જનસમૂહને સમન્નવવાને તે નામો, એક ૦% વસ્તુને 
અનુલક્ષીને, કશા ભેદભાવ વિના વાપરી બતાવવામાં આવે છે. 
્રહ્મા, વિષ્ણુ, શિવ, કૃષ્ણુ, કાલિ, બુદ્ધ અને બીન્ન' એતિહાસિક 
નામો એક જ પરષ્હ્મને માટે ગમે ત્યારે ગમે તેવી રીતે વપરાય છે. 
એક શ્લોકમાં કહું છેઃ “ જેને શેવે। શિવર્પે, વેદાતીએ। બભહ્ારપે, 
ખૌદ્ધો ખુદ્રૂપે, પ્રમાણુપટુ નેયાથિકો કર્તારૂપે, જેન શાસનને 
માનનારાઓ અહતરપે, અને મામાંસકો કમના 4નિયમરૂપે 
ઉપાસે છે તે ત્રિલોકને। નાથ હાંરે અમને વાંછિત ફળ આપે. ''* 

જય કેવા: સમુવાયલે શિવ ટૂતિ ન્રજ્તિ વેઢાતિનો 
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શ'કરાચાર્યે કહ્યું છે: “ખહ્મ તો એક જ છે, પણુ મતિભેદને 
લીધે માણુસો। તેને બહ્મા, વિષ્ણુ ને મહેશ્વર એ વિવિધ નામે 
ઓળખે છે.” * દક્ષિણુ ભારતના એક લોકગીતમાં ગાયું છેઃ 
“ ચાદિશથી અનેક પવ'તોમાંથી વહેનારી અનેક નદીએ આવીને 
એક મહાસાગરના અતસ્તલમાં સમાઈ નય છે. તેમનાં નામ 
તેમનાં ભિન્ન મૂળ અનુસાર જુદાં જુદાં હોય છે. એ ૦૪ 
પ્રમાણુ ૬રક દેરામાં સાણુસોે, અનેક નામે ઓળખાતા છતાં 
એક જ એવા પરમેશ્વરને નમન કરે છે. ” 

સુધારણાની આ લહિદુ પદ્દતિને લીધે દરેક નાતિસમૂહ 
પે।!તાના ભૂતકાળના સબધો ને સંસ્કારોને કાયમ રાખી શકે 
છે, ને પોતાનાં વ્યક્તિત્વ અને અભિરૃચિએને સાચવી શે 
છે. કેમકે જેમ વિધાર્થીઓને તેમની કોલેજ્નેનું અભમાન 
કોય છે તેમ માણસોને પોતાના દેવોનું હેય છે. આપણે 
વિદ્યાર્થીએને એક કોલેજમાંથી બીજમાં ખસેડવાની જરૂર નથી 
રહેતી; માત્ર ૬રેક કોલેજનું વાતાવરણુ ઉભ્નત બનાવવાને અને 
તના આદ્રશૌ વિશુદ્દ કરવાનો આપણાથી બનતો પ્રયત્ન રરવે। 
જેઈ એ. એમ કરવાનું પર્ણિમ એ આવે છે ક બધી કોલેન્/ 
આપણને એક જ પષ્યેય પ્રાતત કરવામાં મદદ કરી શકે છે. 
જ્યાંલગી બધી કોલેજમાં એક જ વાતાવરણ હોય અને બધી 
આપણને એક જ આદશ પ્રાપ્ત કરવાની કળવણી આપતી 
હે।ય ત્યાંલગી આપણુ કઈ કોલેજમાં છીએ એની આપણુને 
શી પરવા ? બેશક એવા કટલાક ઝનૃનતી હશે જે સ'કુચિત 
અભિમાનને લીધે કહેશે કે ખેલિયલ કોલેજ સૌથી સારી છે 
કે મેગડેલીન આધુનિક છે; પષ્યુ તટસ્થ પ્રેહ્ષનની નજરે આ 
“ટ્રી જુદી કોલેજે ઊચી નીચા સપાટીએ રહેલી નહીં દેખાય, 
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પણુ માત્ર એક જ શિખરે પહોંચાડનારી ઊપ્વગામાં પગથીએ।- 
રૂપે દેખાશે, એમ બને કે આપણુ ગમે તે કોલેજમાં હોઈ એ 
ને છતાં સીડીને છેક નીચલે પર્ગાથૅયે હોઈ એ અથવા તો 
ઘણા ઊંચે ચડેલા હોઈએ. આપણું ક્યાં છીએ તેનો આધાર 
કેશલેજ ઉપર નથી પણુ આપણી ઉપર છે. જેમ ભલા [હદુ 
ને ખૂરા હિદુ શય છે તેમ ૦૮ ખ્રિસ્તીએમાં પણુ ભલા બૂરા 
બને પ્રકારના માણુસા હાય છે. 

હદુ સુધારણાપદ્દાતે સામે તાત્તિક તેમજ વ્યાવહારિક 
બસે ૬દણિએ રીકા થયેલી છે. અષ્યાપક ડેશેમ'ટ વેબ લખે છેઃ 
“ અમુક અમુક સમને ઉપશ્વિર અનેક વિવિધ રૂપે અવતાર લે 
છે એમ હિ'દુધરમ પરાપૂર્વથી માનતો આવ્યો છે. કોઈ પણુ 
સ્થાનિક દેવદેવી કૈ સ'પ્રદાયસ્થાપક કે સાધુવેરાગીને તે ઝટ 
દઈને ઈશ્વિરરૂપ માની લે છે. સર્વ પ્રકાગ્તી મૃતિઓન ને 
કાલ્પનિક કથાવાર્તાએને --પછી તે ગમે તેવી ખેઠઠદી કે અશ્લીલ 
હોય તોપણ --તે સાંખી લે છે, ને તેને ત્યાગમય કશ્રિર્ભક્તિ 
%ુ યોગસાધનના ઊ'ચામાં ઊચા ગગનવલારેની ન્નેડાજ્નેડ 
સ્થાન આપે છે. એવે એને। સ્વભાવ હોઈ. તેને કદાચ ખાન્ન 
કોઈ પણ ધર્મના કરતાં વધારે સહેલાઈથી, ને પોતાના ભૂતકાળ 
સાથેનું અનુસંધાન તૂટવા દીધા વિતા, એક વિશ્ચધર્સનું રૂપ 
ધારણ કરવાની અનુકૂળતા છે. એવા ધમને દરેક સંપ્રદાયમાં 
કોઈક વિશિજ સમૂહ કે વ્યક્તિનું અનુકૂળ આવે એવે, 
પરમાત્મપ્રાપ્તિતી વિશ્રજતીન સાધનાને, કેઈ ને કોઈ પ્રકાર 
દેખાય જ; અને એ પરમાત્મા મનુષ્યોની આગળ જે વિવિધ 
રૂપે પ્રગટ થાય છે અથવા તો મનુષ્યાથી સંતાય છે તે સવ 
રૂપા તેના શુદ્ધ સાચા સ્વરૂપથી તો સરખાં જ વેગળાં હય 
છે.'' આ વણુનમાં હિ'દુધમની સામાન્ય *ંત્તિનું વણુન ડીક થયું 
છે ખરૂં; પણુ હિન્દુધર્મ સત્યના એક આવિષ્કાર ને બીજાની 
વગ્ચે કશે! વિવેક કરતો નથી ને સવને અવિચાર્‌ીીપણે સ્વીકાર 
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કરે છે, એમ લેખકે જે કહ્યું છે તેમાં હિદુધમને પૂરે! ન્યાય 
નથી થયે।. છિ'દુધર્મ સહિષ્સુતાને ઉપેક્ષા -- ખેદરકારી--માની 
લેવાની ભૂલ નથી કરતો. તે કહે છે કે સવ આવિષ્કારો એક 
જ સત્ય પરત્વે છે ખરા, પણુ તે બધામાં એ સત્ય સરખે 
અજશે પ્રગટ નથી થતું. પહેલા વ્યાખ્યાનના અ'તિમ ભાગમાં 
મે* એ વિષયની ચર્ચા કરી હતી, એટલે અહી એને. વિસ્તાર 
કરવાની ૬૪રૂરે નથી. હિદુધર્મ દરેક માણુસની પાસેથી એવી 
અપેક્ષા રાખે છે ક તેણું, પરમ સત્યને! સાક્ષાત્કાર થાય ત્યાં 
સુધી, જીવનની ગૂહતાનું સતત એકાગ્ર પ્યાન ધરવું. સત્ત્ય- 
દરાનના હલકા પ્રકારે, જેએ એકાએક એ પ્રકારને વટાવીને 
પારે નથી જઈ શકતા તેમના પરે રહેમ રાખીને, સાંખી લેવાય 
છે ખરા; છતાં અંથી વધારે વિશાળ કલ્પના અને વધારે 
વિશાળ ઉપાસના વિષે સદાસર્વદા .ભાર દેવાય જ છે. વિકાસને 
વેગ વધારવા બળજબરી કરવાનું [હ'દુધ્મ યોગ્ય નથીં માનતો. 
જ્યારે આપણુ આપષા ઉચ્ચ કે[ટિના અનુભવે! તે ન સમજ 
શકનારતી આગળ વણુવવા બેસીએ, ત્યારે નનણુ આપણુ દેખત! 
હાઈએ નેં આપણું નેયેલી ચાન્નેનું વણુન કેોર્ધ જન્મથી 
આંધળાની આગળ ફરવા ખેસીએ એના નેવી સ્થિતિ થાય છે. 
એમનાં આત્મચક્ષુ આપણુ ન ઉધાડીએ લાંલગી ત્રદષિસુનિએએ 
જે કહ્યું તે વણુવ્યું તે તેઆ ભાળી શકવાના નથી. એટલ, 
હિ'દુધર્મ માણુસની સ્વભાવસિદ્ વિચારસરણી -- જેનો આધાર 
ઈલિરદત્ત નેતિક ને બૌદ્ધિક શક્તિ, શિક્ષણુ ને સ'જેગે ગ સર્વ 
ઉપર રહે છે--તેમાં વિક્ષેપ પાડતો નથી; પણુ માણુસ 
જ્યાં ઊભો હેય ત્યાંથી સમભાવપૃવ ક તેતો હાથ સાહીને તેને 
આત્મવિકાસની ઊ'ચા પાયરીએ ચડવામાં મદદ ફરે છે. 
સત્યના ધામમાં માણુસાને પરાણું હડસેલવા એ ઈિ'દુધમ'ને 
અકારું લાગે છે ખરું; પણુ માણસનાં ખુદ્ધિ, આત્મા ને સત્ય- 
નિષ્ટાના વિકાસ થવે। જેઈએ એવો આગ્રહ તે અવસ્ય રાખે 
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છે. વળી વિચારદોષ એ ક'ઈ નેતિક અધોગતિ નઃ 
સમજશડ્િતિની નબળાઈ એ હૃદયની અધમતા નથી. પશ” 
સ્વરૂપને વિષે સ'પૃણું નૅ સર્વાંગી સાન હોય તોજ મ» 
મળી શકે એવે જે નિયમ હોય, તો આપણામાંથી કેટલા ન” 
વાસમાંથી ઊગરી શકે ? શક્તિગીતામાં કહ્યું છે: “ હે માત 
જે ભક્તો તારા અવ્યકત નિરાકાર રૂપનું આકલન સમ 
શક્તિની ખામીને લીધે કરી નથી શકતા તેમના પ્રત્યે ત 
જે કૃપા ને કરુણા છે તેનો કઈ પાર જ નથી. '' આપ 
દશ્વિરને ભલે ન ન્નણુતા હોઈ એ, પણ ૪શ્વર તો આપણ 

નનણું જ છે. 
આત્માના વિકાસને ર્‌'ધનારાં બંધને તોડવાની આત્મા 
શક્તિ વિષે હિદુધમ પૂરતી શ્રદ્ધા ધરાવે છે. જે પરમ સત્ય 
હસ્તીનો સવ ધમૌ સ્વીકાર કરે છે તે પરમાત્મા મનુષ્યે 
ધર્મોનો નિરંતર વિકાસ કર્યા જ કરે છે. વળી અનુભવથી 
પણુ પુરવાર થયું છે કે એક પ્રકારના નિયમોમાંથી ઊ' 
પ્રકારના ખીજન નિયમો તરફ બહુ ઝડપભેર આગળ વધવા 
પ્રગતિ નથી થતી પણુ પીછેહટ થાય છે. ઇતિહાસની ઘટના 
“શ્વિરનાં ચક્રે બહ ધીમી ્ગાતિએ ચાલે છે, અને ઉત્સા 
સધારકે જે પોતાના મનગમતા કાયકમોાં જગતને મ 
પરાણે લાદીને પોતાના જીવનકાળમાં જ જગતને ઉગાર 
મથે તો તેમાં તેમતે હાર્‌ મળે છે. માંનવી સ્વભાવની પ 
દોડાદોડમાં કશું કરાવી શકાતું નથી. વળી અમુક મત 
અનુકૂળ ન હોય એવી બધી વસ્તુએનોા બળજબરીથી નાશ કર 
ધમ સિદ્ધાંત અને પૃન્નવિધિની યાંત્રિક એકતા સ્થાપવી ઉન 
છે એમ પણુ હિ'દુધર્મ નથી માતતેો. મેક્ષને માટે કાયદ 
પગલાં કઈ કામ આવે છે એમ પણુ તેને નથી લાગ 
ઇશ્વરના સ્વરૂપ અને ઉપાસનાવિધિ વિષે અમક પ્રકાર 
વિચાર ધરાવનારને જ મે।!હ્ષ મળી શકે એવી મર્યાદા ત 
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ખાંધી નથી. એવા અમુક જ વગને મળનારા મોક્ષતી 
કલ્પનાનો ભૂતમાત્રના સુહદ એવા ઉશ્વિરતી કલ્પના સાથે 
મેળ ખેસતો નથી. એક પ્રજા પશ્િર્ની માનીતી છે, તેનો ધમ 
માનવજાતિના ધાર્મિક વિકાસમાં કૈન્દ્રતતી સ્થાન ધરાવે છે, 
અને બાકીના બધાએ તેમની પાસેથી : ધર્મ ઉછીને લ્લેવે। 
જેઈએ, નહીં તા આધ્યાત્મિક દારિત્રે ભોગવવું જેઈ એ, 
એમ માની લેવું એમાં ઈશર અતે મનુષ્ય બેમાંથી એકેને 
ન્યાય નથી. 

બ્રમનો અથ યથાર્થ માન્યતા નથી પણુ સદ [ચારી 
રહેણીકરણી છે. માણુસતી પરખ તેનાં મંતવ્યો પરથી નહી 
પણુ તેનાં કર્મો પરથી જ થર્ઠ શકે. સાચા ધામિક માણસા 
બીજ લોકાનાં મંતવ્યો વિષે કદી કિકર કરતા નથી. સુ 
ગ્રિમ્તતી આ મહાત ઉક્તિ જુઓઃ “મારી પાસે બીક પણ 
ઘેટાં કેં જે આ વાડામાં નથી. ઈસુ યઠ્દદા જન્મેલા 
તે મરણુ લગી યદ્દી જ રહા. જે યહ્દદો પ્રજ્નમાં તેમનો 
#ન્મ થયો તે પ્રજતે તેમણુ એમ ન કહ્યું કે “યટ્દી થવું 
એ તો પાપ છે. માટે ખ્રિસ્તી થઈ જાએ.” તેમણું તો યહૂદ! 
ધર્મમાં જામેલો સડો ધોઈ કાઢવાનો બનતો પ્રયત્ન કરેલો. 
તે જે હિંદુ જન્મ્યા હોત તો હિંદુધર્મ પરત્વે પણુ તેમે જ 
કરત. સાચો સુધારક માનવજતિના વારસાને શુદ્ધ કરીને 
વિશાળ બનાવે છે, તેની અવગણના નથી કરતો, તેને ઠોકરે 
ત્‌ા! નથી જ ચડાવતે, 

“એ સત્યના કરતાં : પોતાના *સ'પ્રદાયને:1વષે વધારે 
અનુરાગ ધરાવે છે તેએ અ'તે પાતાના સપ્રદાય કરતાં 
પોતાની જાતને વિષે વધારે અનુરાગ ધરાવતા થાય છે. આપણે 
એવા દાવાથી શરૂઆત કરીએ છીએ કૈ ખિસ્તી ધમ એ ૦ 
એકમાત્ર સાચા ધર્મ છે; અને પછી કહીએ છીએ કે પ્રેટેસ્ટટ 
પથ એ જ ખ્રિસ્તી ધમનો એકમાત્ર સાચો પથ છે; 
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એપિસ્કોપેલિયન સ'પ્રદાય એ જ એક પ્રૉટેસ્ટ'ટ સ'પ્રદાયોમાં 
સાચો છે; એપિસ્કોપેલિયન પ્રોટેસ્ટ'* ખ્રિસ્તી ધમમાં હાઈ 
ચચ એ જ એકમાત્ર સાચો મત છે; અને અતે એમ કહેવા 
લાગીએ છીએ કે હાઈ ચ્ચ મતમાં પણુ આપણું પોતાનું 
વિશિણ દણિબિદુ એ જ એકમાત્ર સાચો અભિપ્રાય છે. 
દરેક મનુષ્યમાં, દરૅક “નતિસમૂઢમાં અને દરેક પ્રજ્નમાં 
આદરને પાત્ર એવું વ્યક્તિત્વ રહેલું છે, એવે ને હિદુ સિદ્ધાંત 
છે તેનો ધામેધામે ખીજે પખ સ્વીકાર થતો જય છે. એવા 
મત પ્રમાણુ એ આવશ્યક છે કે દરેક સમૂહને તેનાં જે સોથી 
વિશિછણ અન ખાસ પોતાકાં એવાં તત્ત્વો શય તે ખીલવવાતી 
પુરેપૂરી મોકળાશ આપણુ આપવી જઈ એ. વશિજયમાત્ર 
અઠદિતીય અને અન્યને ન આપી શકાય એવી વસ્તુ હેય છે; 
અને જે વસ્તુ એકને ઉપયોગી છે તે બીન્ન દરેકને તેટલે જ 
અ'શે ઉપયોગી નીવડશે એમ માની લધ એ તો સત્યના સાચા 
સ્વરૂપની અવગણુના જ થાય. જગત એટલું વિશાળ છે કે તેમાં 
ભિન્ન ભિન્ન સ્વભાવના માણસોને! સમાસ સહેજ થઇ 2. 
કેટલીકવાર એવી દલીલ કરવામાં આવે છે કે હિદુ 
ચોજનાએ તેના અનુયાયીઓને વધારે વિસુક્ત અનૅ વિશાળ 
જીવન પ્રાપ્ત કરવામાં મદદ નથી કરં. આવા સોધમ આરે।પનોા 
“વાબ દેવો મૃસ્કેલ છે. ગમે તેમ હો, હિદુધમે ન્ન બળજબરી 
વાપરીને જૂના વિચારોને નાખૂદ કયો હેત, એટલે કે જે તેણે 
ધીમા ક્રમિક વિકાસમાંથી નીપજત। સુધારાને બદલે ધર્મા'તર 
અતે વઢાળની રીત અખત્યાર કરી હોત, તો તે વધારે અસ2- 
કારક જીવનક્રાંતિ સાધી શકયો હોત કે કૈમ એ ભારે શકાપડતી 
વાત છે. હિદુધમે જાદુ અને વહેમની ઘીચ જમી ગયેલી 
ઝાડીને સખતાઈ વાપરીને કાપી ન કાઢી એ વાત સાવ સાચી 
જૈ, તેની રીત ઝાડનાં ડાળાંપાંદડાં કાપવાને બદલે તેનાં મૂળને 


ક” 


જ  લૂણુા। લગાડવાની છે. 
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હિદુધમની જહેજલાલીના કાળમાં, મનુષ્ય પ્રત્યે આદર 
અને અડગ સત્યાનિષટા એ ખે સિહ્ધાંતાના અનુશીલન દરા હિંદુ 
સમાજના સામાન્ય ધામિક જીવનમાં ધણા સુધારો થયે હતે; 
પણુ હમણાં હમણાં હિદુઓની %ત્તિમાં શિથિલતા અને નાહિમત 
આવી ગયાં છે. હિદુધમ માં વિશાળ જનસખ્યા એવી છે જે 
વજમનો ભાગ થઈ પડેલી છે, એ વાત ખરી છે. પણ જે દેશમાં 
ઊંચી સસ્કાતિએ નીચલી પાયરીની સ'સ્કૃતિને હઠાવી કાઢી 
કડેતાય કે ત્યાં પષ્યુ નીચલી સગ્કાંતના અવશેષા હજી કાયમ 
છે. જગલી માણસાને શોધવા આપણુ અહીં ઓકસકડ થા 
ઝાઝું દૂર જવું પડે અમ નથીં. આ વિષયના ધુરધર વિદ્દાન 
સર જેમ્સ ડ્રેઝર કહે છે: “ આધુનિક યુરેોષના અજ્ઞાન ન 
વહેમાં વર્ગોમાં આજ એવી દશા વતે છે જેવી હજ્નરો વરસ 
પહેલાં મિસર અને દિદુસ્તાનમાં હતી, અન જેવી આને 
જગતના દૂરમાં દૂરને ખૂણેખાંચરે પડી રહલા નીચામાં નીચી 
પાયરીના જગલી લેકોામાં છે. ગ્કોટલેડમાં કોઈ અખગમતા 
જમાનદાર કૈ પાદરીતે મૂદ મારવા સાર્‌ એક મૃતિમાં કાંટા 
ભાંકી મૂકેલા દેખાયા; આયલે'ડમાં કોઈ સ્્રોને ડાકણુ માની 
જવતી ભૂ'જને મારી નાંખવામાં આવી; રશિયામાં ચોરોએ 
પોતાને! મધરાતને ધ'ધો અદસ્ય રહાને કરી શકાય એવે દીવે। 
સળગાવવા માટે માણુસની ચરખીની માણ્‌બત્તીએ ખનાવવા 
સારું એક છોકરીનું ખૂન કરી તૈના ટુકડે ટુકડા કરી નાંખ્યા: 
આવી આવી ખબરે ક્યારેક કાપાંમાં પ્રસિદ્ધ થાય છે. ને તે 
વાંચીને ભદદ સમાજ ભડકી 38 છે.” ઘધખા ખિસ્તીઓ 
મ'તરજ'તર, દુ, ઉચ્ચાટન ન વશીકરણુમાં માન છે. માનવ- 
સમૂહોની ટેવો જેટલી વધારે જૂની હોય તેટલું તે નાખૂદ 
કરવાનું કામ કઠણુ થઈ પડે છે. ન્યાં ધામા ફેરફારો પણુ 
અતિશય મુશ્કેલ હોય ત્યાં ઝડપથી ફેરફાર કરવાનું તો અશકય 
જ હોય છે, મકે ધર્મોનું વલણુ ફરી કરીને અમુક ધરૅડમાં પડી 
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જવાનું હેય છે, ને ત્યાંથી તેતે કાઢવાનું કામ વસમું હેય છે. 
આદિવાસી જાતિઓનાં ઉપાસ્ય દેવતોમાં દેવો હતા તેમ 
દેવીએ। પણુ હતી. એ જાતિઓ ન્યારે બોહ્ધમમાં દાખલ થઈ 
ત્યારે તેમણું ખુદ્દદેવ ઉપરાંત દેવી તારાની ઉપાસના ઉમેરવાને 
આગ્રહ રાખ્યો. એશટરેથ, આઇ્રસીસ અને એફ્રોડિટી એ 
દેવીએઓને પૂજનાર ગ્રીકો ને રોમનો ખ્રિસ્તી ધમમાં દાખલ થયા 
એટલે મેરીમાતાની પૃન્ન દાખલ થઈ તે વધી. વટલાધ ને 
ખિસ્તી બનેલા એક હિદીને વિષે એવી વાત ચાલે છે કે તે 
રવિવારે ગિરજધરમાં જતો ને શુક્રવારે કાલિના મ'દિરમાં. 
પાદરીએ તેને પૂછ્યુ" કે “ તમે ખ્રિસ્તી નથી શું?” તે કહે, 
“હા, છું. પણુ એનો અથ શં એવે છે ક મે મારો ધમ 
બદલ્યો છે ? ” વટલાઈ ને પતર ધર્મોમાં જનારા હિદુએ। ઘણી વાગ 
સ'કટ અને માંદગીમાં, મોતની ધડીએ અથવા મોતને ભય હેય 
ત્યારે, હિંદુ દેવદેવીએને યાદ કરે છે ને તેમની બાધાઆખડી 
રાખે છે. બહાર દૈખાડવાને ધરાવેલી માન્યતાઓએ હદયમાં 
ઊંડા પ્રવેશ કરેલો હેતો નથી. આપણાં હદયમાં ઊ'ડે ઊડે 
જડ જમાવીને ખેઠેલે વિચારો ને મ'તવ્યોનેો વારસો એકાએક, 
સુધારકનોા હુકમ થતાંવેત, બદલવાનું બની શકતું નથી. આપણુન 
[શક્ષણુ આપીને બુદ્ધિ તે સદાચારની ઊ'ચી શ્રેણીએ લઈ 
જવામાં ન આવે ત્યાં સુધી જૃના વિચારોની જડ ઊ'ખડતી નથી. 

હિદુ પર્હાત છેક નિષ્ફળ નીવડી નથી. એને લીધે સવ 
દિશાએ પ્રગતિ થઈ છે; જેકે હજુ ધણુ। સુધારાને માટે અવકાશ 
છે ખરો. હિ'દુધમે? સવ સંપ્રદાયાને સમાન એવી ધાર્સિષક 
માન્યતાઓ અને ઉપાસનાનો કેઈ નિશ્ચિત પ્રકાર ઠરાવ્યો નથી 
એ વાત સાચા છે, છતાં તેણુ સ'ખ્યાબંધ સંપ્રદાયો અને 
નિછાએતે એક સવ*મ્રાહી યોજનામાં સામેલ કરી એકત્રિત 
કર્યા છે એ વિષે શ'કા નથી. ૧૯૧૧ના વસ્તીપત્રકના રિપોર્ટમાં 
સિ. બન્સં લખે છે : “ મારી તપાસમાં મે' સામાન્યપણું એ 
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નનેયું છે કે બહુ મોટા ભાગના હિ'દુઆ એક પરમાત્મા વિષે 
--ભગવાન, પરમેશ્વર, પશ્વર કે નારાયણુ એ અનેક નામે -- 
દઢ આસ્યા ધરાવે છે.” હિ'દુ વિચારો ને આદશોના ફ્ેલાવાને 
વિષે સર્‌ હરબર્ટ રીસલી કહે છે : “ આ વિચારે કઈ વિદ્દાનોને 
ઇ”્નરો નથી. રસ્તે ચાલનાર સામાન્ય માણુસ પણુ એ વિચારે 
મોટા પ્રમાણુમાં ધરાવે છે. ઠીક ઠીક સમજુ એવા કોઈ હિ'દુ 
ખેડૂતની સાથે તમે પરમાત્મા. કમ, માયા, મુક્તિ વગેરે 
વિષયોની વાત છેડે! એટલે તરત તો એને અચરજ ઊપજે છે 
કે તમને વિદેશીને એવા વિષચે।માં રસ કયાંથી ? પણુ તેનું 
આશ્ચય શમે કે તરત જ તમે જેઈ શકે છો કે એ શખ્દા 
એને પરિચિત છે, અને એ વસ્તુઓને પોતાના ભાવિ ન્નેડૅ 
શે સબધ છે એ વિષે તેણું કંઈક નડે સિદ્ધાંત પોતાના 
કામ પૂરતો બાંધી રાખેલો હોય છે.” 1િમાલયથી માંડીને કન્યા- 
કુમારી લગીના હિ'દુઓમાં એકસૂત્રતાનું એક આંતરિક બ'ધન 
રહેલું છે, ને એ સૂતતી આસપાસ તેએ મણિગણુની પેઠે 
પરોવાઈ રહેલા છે. 
પહાડી સુલકોના અને બીંન્ન અધસ'સ્કુત આદિવાસી લે।ક- 
સમૂડે, જે હિ'દુધમમાં ભરતી થનાર કાચામાં કાચા માણુસા 
હતા, તેમને હિંદુ સમાજમાં ભેળવી આત્મસાત્‌ કરવાનું કામ 
ધીમું ધીમું ચાલ્યું છે, ને હજી સ'પૃણુપણુ થઈ રહ્યું છે એમ 
નથી. હિ'દુએમાં ધણા! લેકે। એવા છે જે અસ'સ્કારી માન્યતાઓ 
ને હીન વિચારે। ધરાવે છે, ને તેને જડમૃળથા નાખૂદ કરવાને 
એ સ'સ્કૃતિને સમય મળ્યો નથી. છેક્યાં' થોડાંક સેકામાં હિ'દુ- 
ધમ તેના આદશૌને વફાદાર રહો નથી, અને અસ'સ્કૃત લેકેની 
ઉન્નતિના કામ પ્રત્યે ધેર દુલ'ક્ષ કરવામાં આવ્યું છે. 
જાઈ માણુસ સન્નિપાતના આવેશમાં આપધાત કરવા 
જતો હોય તો તેને હિસા વાપરીને બચાવવો એ જેટલું યોગ્ય 
છે તેટલું જ માણુસ પાસે બળજબરીથી ખરા મતનો સ્વીકાર 
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કરાવવો એ પણુ યોગ્ય છેં, એવી જે બ્રામક દલીલ કરવામાં 
આવે છે તેને હિદુધર્મ ટેકો આપતો નથી. ઇઝરાયલની સેના 
પહેલવહેલી ફેનાનની ભૂમિ પર તૂટી પડી ત્યારથી સમુચિત 
એડયેશ્વરવાદની અસહિષ્ણુતા માનવી ઇતિહાસનાં પાનાંમાં 
લોહિયાળે અહ્રે લખાયેલી છે. એક મત્સરી ઈશ્વરના ઉપાસકેને 
વિધર્મી પ્રન્નએની સામે ગડાર્ક લઈ જઈ યુદ્ધ કરવાને 
સિસકાર્વામાં આવે છે. પરાજિત પ્રજ્નએના ઉપર ધેર 
ફૂરતા ને ત્રાસ વર્તાવવાને ઈશ્વરી વચનોની સ'માત છે એમ 
તેઓ બતાવે છે. જૂના યઠ્દદી ધમની એ વૃત્તિનો વોરસોા 
ખિસ્તી ધર્મ અને ઇસ્લામને મળેલા છે; અતે આ [વિષયમાં 
પાંશ્રેમની સંસ્કૃતિનું ધડતર પાલેસ્ટાઈ ને ક્યું તેતે બદલે મ્રીસ 
કયું હોત તો તે સંસ્કૃતિને માટે બહેતર થાત કે નહીં એ તો 
તમારે કહેવાનું છે. વિધમા'ઓના સ'હારને પ્રેરનારી ને યોગ્ય 
મનાવનારી ઝનની ધર્માં'ધતાથી નીપજેલાં ધર્મયુદ્ધો હિદુ ભારત- 
વષને લગભગ અજાણ્યાં હતાં. ખેરાક કયાંક કયાંક ધ્મો'ધતા 
અન ઝનન કારી નીકળતાં ખરાં. પણુ હિદુધમેં સામાન્યપણે 
અનાસ્થાની સામે જુલમ કરવાને કદી ઉત્તેજન આપ્યું નથા. 
તેની તવારીખ આ બાબતમાં પ્રમાણમાં ચો'"ખી છે. અનેક ન 
વિવિધવણી માનવી પ્રન્‍્નઓને તે સુલેહશાંતિમાં ભેગી રાખી 
શક્યો છે. બૌદહ્ધધર્મ, જેના અનુયાયીએઓમાં આજે માનવ- 
ન્તતિનો લગભગ પાંચમે। ભાગ છે, તેણું હમેશાં અન્ય ધર્મો 
પ્રત્યે આદર રાખ્યો છે ને બળજબરીથી તેમનો મૂલોચ્છેદ 
કરવાનો પ્રયત્ન કદી ક્યો નથી. જૂનામાં જૂના બૌદ્ધ ત્ર'થોમાંના 
એકમાં કહેલું છે કે બુદ્ ભગવાનના જમાનાના ધામિક વાદવિવાદ 
કરનારાઓમાં પોતાના સિદ્ધાંતાને વખાણવાની ને બીજાના 
સિહ્ાંતોને નિંદવાની જે એટ જૃત્તિ પ્રચલિત હતી તેને બુદ્ધ 
ભગવાને વખોડી કાઢી હતી.* જુદા જુદા સ'પ્રદાયો વચ્ચે 
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કલહ પેદા ફરે એવા વાદવિવાદ ટાળવાનો ઉપદ્દેશ બુટ્દે તેમના 
શિષ્યોને આપ્યો હતો. અશેકના એક શિલાલેખમાં ધાસિક 
સહિષ્સુતાનો જ ઉપદેશ કરેલો છે : “દેવોના પ્રિય પ્રિયદશી 
રાજન દરેક ધામિક સ'પ્રદાયને માન આપે છે, પણુ માને છે 
કે ધમના શીલની ૬ૃદ્દિ કરવી એના જેવું દાન કે માન બીજું 
અકૅ નથી; અને એ શીલનો પાયો એ છે કે પોતાના ધમને 
આદર આપવેો ને બાજના ધમને ગાળ ન દેવી. જે માણસ 
એથી ઊલટી રીતે વતે. છે તે પોતાના ધર્મને હાનિ કરે છે ને 
બાશનના ધમને અન્યાય કરે છે.” “મારા રક્ષણ તળે 
ગવ ધ્મૌનાં શાગ્રોનું અનુશીલન કરવાની .છૂટ રહેશે. '' 
ભારતવર્ષના હિદુ અન બો નરેન્દ્રોએ આ સિહ્ાંતનૅ 
આચરણમાં ઉતાર્યા હતો; તેનું પરિણામ એ આવ્યું હતું કે 
જુલમના ત્રાસયાં નાસી છૂટેલા સરવ: પ્ર્મના માણસોને 
હિન્દુસ્તાનમાં આશ્રય મળ્યો હતા. યહૂદીઓ, ખિસ્તીએ 
અન પાગર્સાઓને પેોતષાતાના ધર્મસહદ્ધાંતા પ્રમાણે 
ચાલવાની પૃરેપૂરી સ્વત'ત્રતા અપાઈ હતી. હ્રુએનસંગ કહે 
છે કે ક્રયાગના મહોત્સવમાં રાન્ન હષ પહેલે દિવસે બુદ્ધની 
પ્રતિમાની પ્રાણપ્રતિદા કરી, બાજે દિવસે પિતાના દેવ 
સૃર્ય્ની મૃતિની સ્થાપના કરી. અને ત્રીન્ટે દિવસે શિવની મૃતિ 
બેસાડી. રાશન મ્થાણરવિ (ઈ. સ. નો નવમે સૈકા )ના 
જાદાયમના પ્રસિદ્ધ તામ્રપટો અને વિજયરાગદેવના કોાચીનના 
તામ્રપટો ખુલ'દ અવાજને સાક્ષી પરે છે ક હિદુ રા”નઓએ 


ઇતરધમીઓને પણુ દાન આપવું એવા ખુદ્ધ શગવાને કફપદેરા 
કરેલો છે. બોજ્ધેતરોને પણુ સ્તગેં જવાનો અધિકાર છે એમ તેમણે 
સ્વીકારૅલું છે. ક્રાોઈ એક આજવડ કમના નિયમને વિષે આગ્થા 
ધરાવનારા હોઈ સ્વગેં ગયો એ વાત તેમણે “ મન્નઝ્ઝિમનિડાય 'માં 
કહી છે. સચ્છીલ થ્રાહમણાોને વષે બુષ્ઠ ભગવાન પોતે અતિ 
આદર ધરાવતા હુતા. 
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ખિર્તી ધમ પ્રત્યે કેવળ સહિષ્ણુતા નહે।!તી બતાવી, પણુ તે 
ધમના અનુયાયાઓને ખાસ સગવડે ને રાહતો આપી હતી. 
થાંડા જ દિવસ પર મેસુરના હિંદુ મહારાનાએ રાન્યમાંના 
એક ખિસ્તી દેવળના જીણીહ્દાર માટે દાન આપ્યું હતું. 
વિત્તાનનાં સાહસો! અનેં ચમત્કારેને લીધે આજે દુનિયા 
અગાઉના કરતાં ધણી નાની થઈ ગઈ છે. વિદેશી પ્રજ્નઓ 
આપણી સાખપડાશી બની ગઈ છે. વસ્તીના ભેળસેળથી 
વિચારની આપલે ચાલી રહી છે. આપણે ધીરે ધીરે સમજતા 
“/ઈ એ છીએ કે દુનિયા આખી એક સહકારી સમૂહ છે. 
બીજ ધર્મો એવા સામથ્યવાન બની ગયા છે જેમની આપણે 
અવગણ્‌ના નથી કરી શકતા; અને આપણું સહુ શાંતિથી ને 
હળીમળીને કેવી રીતે રહી શકીએ એના માર્ગો ને ઉપાયો 
આપણે ખાોળીએ છીએ. આપણને એકલાને પ્રકાશ લાધેલા છે 
નં બીજા બધા અંધારામાં ગોથાં ખાય છે, એમ આપણુ 
આમગ્રહપૂવક કલ્રાં કરીએ ત્યાં સુધી આપણુને ધામિક એકતા 
ને શાંતિ સાંપડવાની નથી. એમ આગ્રહપૂર્વક કહેવુ એ જ 
લડાધનું કહેણુ આપવા બરે।બર છે. એક જ રૂપર'ગની સ'સ્કુતિવાળુ 
અને એક જ સામાજિક ઇચ્છાવાળુ' એકચક્રી સામ્રાજ્ય એ 
ક'ઈ ૦૮ગતને રાજકીય આદશ નથી; એ આદશ તે! સ્વતંત્ર 
રાષ્ટ્રોના એક ભ્રાતૃભાવવાળા વિશ્રસ'ઘનેો છે. એ રાષ્ટ્રોમાં 
આચાર અને વિચાર, રીતરિવાજ્ને અને સ'સ્થાઓના ઊંડા નૅ 
તીત્ર ભેદ્દો હોવા છતાં, તેઓ શાંતિ ને સુવ્યવસ્થાથી, મેળ અને 
સહકારથી ન્નેડાજ્નેડ રહેતી હોય; અને દરેક પ્રજ્ન પોતાને 
વિશિષદ્ન અને અક્િતીય, ને બીજથી ન જ આપી શકાય એવો, 
કાળા જગતને આપતી ઊય. અઢારમી સદીનો આંતરરાષ્ટ્રવાદ 
અને ઓગણીસમો સદીનો રાષ્ટ્રવાદ આ વિશ્ચસ'ધના 
આદશ માં સ'યુક્ત થયેલા છે; અને એ સંધ માનવગોત્રની દરેક 
શાખાને માનવન્નતિના વિશાળ જવનમાં સ્વાત'ત્્ય, સુરક્ષિતતા 
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ને આત્મસાક્ષાત્કાર સાધવાની છૂટ આપે છે. ભે આ આદશ 
વિસ્તારીને ધમના ક્ષેત્રમાં પણુ લાગુ ન પાડવામાં આવે તો 
હં જગતના ધમને લગતા ભાવિ વિષે કશી આશા ન્નેતો નથી. 
ખરેખરું ગભીર અને કૈન્દ્રવતી સત્ય અમારામાં જ સમાયેલું છે, 
અને એતો સ્વીકાર એ ૦૮ સ્તવગે જવાનો એકમાત્ર માગ છે, 
એવો દાવે। ખે કે ત્રણ જુદા જુદા સંપ્રદાય ન્યારે કરે થારે 
સ'ધ્ષો થયા [વના ન જ રહે. એવા સ'ધર્ષોમાં એક ધમ 
બા“નનને આગળ ટપી જવા નહી દે, અને આખું જગત 
“૪મીનદે।સ્ત અન ભસ્માભૂત ન થઇ નય ત્યાં સુધી કઈ પણ 
એક ધર્મનું પ્રભુત્ત સ્થપાવા નહીં' પામે. સ્વધર્મ સિવાયના 
બીન્ન દરેક ધમને જડમૂળથી ઉખડી નાંખવો એ એક પ્રકારનું 
બાલ્શેવિંઝમ છે, ને તે અટકાવવાનો પ્રયત્ત આપણુ કરવે 
ભાઈએ. એ આપણે તો જ કરી શકીએ જે આપણું હિદુધમે 
સુચવેલા ઉકેલને મળતા કઇક ઉકેલનો સ્વીકાર કરીએ; કેમકે 
હિદુધર્મ જગતમાં ધમની એકતા સ્થાપવા પ્ચ્છે છે તે 
એક જ ધમ રહેવા દઈ બીન્નને નાખૂદ કરીને નહી', પણુ 
સવ ધમોને એક જ સત્યની શોધમાં “નૂતીને. આપણું સ'ઘના 
આયોજનની નહીં' પણુ આત્માતી એકતા સ્થાપવાનો [વચાર 
સેવીએ એ સારું છે, કેમકે એવી એકતા કેવળ પ્રત્યેક વ્યક્તિને 
“ નહીં પણુ ચૅતનપ્રદ સિહ થયો હોય એવા સમૂહજીવનના 
પ્રત્યેક પ્રકારને અભયદાન આપે છૅ, તે તેને માટે પુરેપૂરી 
મોકળાશ રાખે છે. મકે આચારના ને [વિચારના લગભગ સર્વ 
પ્રકારો પોતાતી પાછળ અનુભવનું બળ અને તેથી કંશ્રની 
સત્તા હોવાનો દાવો કરી રાકે છે. કોઈ એક ધમ જે ખીન્ન 
બધાને ભરખી ય તો જગતને ધણી જ ખોટ તનય નં તે 
એટલું દરિદ્ર બને. ધશ્વિર વિશ્રમાં એક જ રંગ હોય એવી 
ગેકરૂપતા નથી ઇચ્છતો, પણ અનેક રગાની ભરચક સમૃદ્ધિ 
હે।થ ને તે રંગોને સુંદર મેળ સધાયો! હોય એમ ઇચ્છે છે. €િ'દુ- 
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ધમની વિશાળ અને સર્વગ્રાહી ભાવનાને લીધે તે એક મહાવન 
જેવો બન્યો છે, અને તેમાં «તણું હન્નરોા હાથ હાલી રહલ્રા છે. 
દરેક પોતપોતાનું કામ કયે “ય છે, અને સોને પશ્વરૅચ્છા 
પ્રેરી રહા છે, એવું દશ્ય દેખાય છે. દરેક વરતુ પોતપોતાને 
સ્થાને સ્થિર હોય, સહ્‌ મળીને એક દૈવી રાસમાં નાચી રહી 
ફય, અનૅ પોતપોતાના વિવિધ સુરે વડે, તેમ જ વિસ'વાદેો 
વડે પણુ, અત્યત સુમધુર સંગીતનો ઝંકાર ૦૮ ગવતી હોય 
--એવેો આપણા આદશ હોવો જેઈ એ. 

ધર્મોના સ'ધર્ષના સવાલના ને ઉકેલ [ઈ દુ સમાજે કાઢયો 
છે તેનો ભવિષ્યમાં સર્વત્ર સ્વીકાર થશે, એ મને ડીક ડીક 
ચોકસ લાગે છે. પોતાના આદર્શો પસ'૬ કરવાની ને તે 
સાધવાના પ્રયત્તમાં ધાયે રસ્તે ચાલવાની સ્વત'ત્રતા જગતમાં 
હોવી જતઈ અં, અવી જે લાકશાસનની ૬ પ્રતીતિ છે તે મને 
આવી આશા સૅવવાને કારણ આપે છે. જે સ્વેચ્છાસ્વીકૃત નથી 
એવી કેઈ પણુ વસ્તુ સારી નથા; જે આત્મનિ્ણય નથી 
એવા કેઈ પણુ નિણુંથની કર! [કમત નથી. જગતના 
દરેક ભાગમાં ભિન્ન બિનજ્ન ધમૌ એકબીન્ન પ્રત્યે મિત્રતાનો 
હાથ લખાવવાનું ધારે ધારે શીખતા નય છે. આજે અહાં 
અએકસકફડમાં મારી ૩ાનરી એ એનું એક દણાંત કે. ધર્મોની 
મહાસભાએા અને સરવ ધર્મના ઉદારભાવવાળા [વચારકાનાં 
પચ્ષિદો ને સ'મેલનો પમ્સ્પર સમ૬# અતે સમભાવ પેદા ફરે 
છે ને પોષે કે. તુલનાત્મક ધર્મના અભ્યાસને લીધે ઇતર 
ધર્મોને વિષ અગાઉના ટરતાં વધારે ન્યાયદણિ ને સમભાવનું 
વલણ પેદા યતું જય છે. એ અભ્યાસ આપણુને બતાવે છે 
કે દરેક ધમ ક્ષ વસ્તુઓ પર ભાર દે છે એનો આધાર તે 
પ”નના સ્વભાવ અન સ”સ્કાર, તે યુગની ભાવના, અને તે 
કાળની જરરયાત એ બધા પર રણે છે; અને એ જાણ્યા 
પછી આપણુ સમજી શકીએ છીએ કે સવ ધમોમાં પાયાની 
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એકતા રહેલી છે. ધર્મ ધર્મ વચ્ચેના પરસ્પર સબધો વિષે 
વધારે સ્પજ્પણે [વિચાર કરવાનું આપણે શીખતા જઈ એ છીએ. 
આપણાં મત એમ માનવા તરક ઝૂકતાં જાય છે કે ભિન્ન ભિન્ન 
ધર્મા એકબાન્નના શત્રુ નથી પણ એકબીજાના પૃરક છેં, અને 
તેથી સર્વના સમાન પ્યેયની પ્રાપ્તિને અર્થે કોઈ પણ એકને 
બીન્નઓ વિના જરાયે ચાલે એવું નથી. બાજ ધર્મોની 
સાથૅનો સપક વષ્યો છે તેતે લીધે માણુસો એમ માનતા મટી 
મયા છે કે [મત અને ધીર57, પ્રેમપૂણું સ્વાર્પષુ અને 
સર્જનશક્તવાળા માખસોા કેઈ એક જ ધમમાં થયા છે ને 
બીત્તમાં નથી થવા. દરેક મહાધમે તેના અનુયાયાએ ના 
રાગદેપના ઉછાળા, કામવાસનાના આવેગ, અને ક્રેધાવેશની 
અ'વ્રતાના [તવિધ તાપ શમાવ્યા છે. બહ્માંડતી પકશ્રિરી યોજના- 
માં અખધડમાં અણધડ ધમનૅ પણ મ્થાન હોય એમ ભાસે 
છે, કેમકે ભભકદાર ફુલોની ઉત્પાત્ત તો કાદવવાળાં મૂળમાંથી 
જ થયગેલી હોય છે. ઈશ્રરદ્શન પર જેમ જેમ વધારે ભાર 
મુકાતા શ#તય છે તેમ તેમ પરપરાગત નિશ્ચિત ધમ સિદ્ધાંતો 
ગૌખુ મતાવા લાગ્યા છેં. અુદ્ધિવાદ ભિન્ન બિન્ન રૂપાવાળી 
વસ્તુઓને નોખી નેખી વહે'ચી તેને જુદાં જુદાં ખાનાંમાં 
પૂરી રાખ છેં ખરે; પણુ ઉચ્ચતર અ'તરદણિ વસ્તુઓના 
સ્વભાવગત ભેદો આળખી લે છે. અને તેમને સમમ્રની વિશાળ 
એકતામાં ન્નેડી એકરૂપ કરવા મથૅ છે. ધર્મોના પરપરાગત 
સિહદ્ધાંતાને વિષે તે! ધમ વિષેતી અર્ધાનદા ને અંનકાવાળા 
લોકે “« ઝઘડે છેં, સાચી ધર્માનકાવાળા લોક ઝઘડતા નશી. 
અગ્રે” લેખક સ્વિફટના ચાબખા જેવા તાખા શખ્દો વાપરીએ 
તા, “ આપણામાં એકખીનને ધિક્કારવા પૂરતા ધર્મનિછા છે, 
પણુ એકબીજાને ચાહવા પૂરતી નથી.” આપણું જેમ વધારે 
ધર્મ નિટ બનતા જઈશું તેમ તેમ આપણામાં [વિવિધતા ને 
વિભિભ્નતાને વિષે વધારે ને વધારે સાહિષ્ગુતા આવતી જમે. 
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હિંદુધમની વ્યાવહારિક બાજુ તરફ આપણુ વળીએ તે 
પહેલાં, હિદુધર્મની નીતિવિષયક કલ્પનાઓની સામે જે ઝુખ્ય 
વાંધા ઉઠ્દાવવામાં આવે છે તેમાંના કૈટલાકનાો ઉલ્લેખ કરી 
સ્પણ્ીકરણ કરવું આવસ્યક છે. કટલાક લેકે માને છે કે 
માયાવાદ જગતને મિથ્યા ગણું છે, અન તેથ સર્વ નેતિક 
સબ'ધો અથહીન બની જય છે. નેસગક જગત મિથ્યા અને 
માનવી પ્ંતિહાસ ભ્રમર્‌પ છેં એમ કહેવામાં આવે છે. પછી 
સમયના અર્થ કયાં રલો તે જીવનની કશી કિમત કયાં રહી ? 
આ માયાને! પાશ, જેમાં માનવર્નાતિ ક'ઈક કરતાં સપડાઇ 
ગઈ છે, તેમાંથી છૂટકો મેળવવો એ સવ પુરુષાર્થ નું પ્યેય છે. 

વેદિક વિચારકો જગતની હસ્તીને સાચી માનતા. 
જગતની હસ્તી સાપેહ્ન રીતે સાચી છે એમ ઉપનિષદમાં ભાર્‌ 
દઈને કહેલું છે. વાદા અને તેના સૂર, કૃત્તિકા અને સુવણ 
તથા મૃત્તિકાસુવણની બનેલી ચાન્નેનાં દણ્રાંતા આપીને 
બતાવવામાં આવ્યું છે કે જગતના પદાથૌની ઉત્પત્તિ પરબાહ્મ- 
માંથી થયેલી છે. યાસવલ્કયે કહ્યું છે તેમ, જગતની દરેક વસ્તુ 
આત્મસાક્ષાત્કાર પ્રત્યે દોરી જનારી હોઈ કામની છે. શ્વેતાશ્રતર 
ઉપનિષદ ન્યારે કહે છે કે મહેશ્વર એ “ માયા ' છે, ત્યારે તે 
એમ સુચવે છે કે આ વિશ્વ એણુ સરજેલું છે ( નહ્માન્નાયી 
જઝતે વિશ્રમેતત્‌ ). જેને ભ્રમમાં સપડાયેલાં મનની બહાર કશી 
હસ્તી નથી એવા આભાસેોને પરમાત્માએ પેદા કર્યા કે, એવા 
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વિચારતે ઉપનિષદે ટેકે આપતાં નથી. હિદુઓનેો મોટો ભાગ 
ઈશ્વિરવાદની જે પ્રણાલીએ।ને માને છે તે માયાવાદને માનતી 
નથી. એ વાદ શ'કરાચાર્ય માને છે, ને તેએ હિદુ તત્ત્તવિચારના 
ખરા પ્રતિનિધિ છે એમ ઘણી વાર્‌ માનવામાં આવે છે. 

એ સાવ સાચુ છે કે શકર જગતને માયા માને છે, ને 
એમ માનવાના ટેકામાં અનેક કારણા આપે છે. ઇદ્રિયો વડે 
નેનો અનુભવ થાય છે એ વિવિંધતાવાળુ, સ્થળ, કાળ અને 
કા્‌યકારણુના નિયમની મર્યાદાવાળું, જગત અપૂૃણુ છે, અધૂ રું 
છે; અને તેના જે અનુભવો થાય છે તેની વચ્ચે પરસ્પર વિરોધ 
ને વિસ'વાદ દેખાઈ આવે છે. એ વિરેધ ને વિસ'વાદ જેના 
વડે શમાં શય એવું કોઈ તત્ત્ત આ સાન્‍્ત અનિત્ય જગતમાં 
દેખાતું નથી. એ વિરેધ ને વિસ વાદ શમાવી જગતના સર્વ 
અનુભવોમાં કઈક પ્રકારની એકતા શોધવાનો ગમે તેટલે 
પ્રયત્ત કરીએ તોપણ ક'ઈક વિરોધ ને વિસ'વાદ ખાકા 
રહી “૮ જય છે. એ હકીકત જ બતાવે છે કે સ્થળકાળની 
મર્યાદાવાળું આ પાથિવ જગત અપૃણ' અને આભાસરૂપ 
છે. વળી જે સત્‌ છે તે નિવિકાર -- જેમાં કદી ફેરફાર ન 
થાય એવું, અને ત્રિકાલાબાધ --- સદાકાળ ટકનારું હોવું 
ભતેઈ એ. પાથિવ જગતની વસ્તુએ સદાકાળ ટકતી નથા, તે 
પ્રાતિક્ષણ નાશ પામે છે. કોષ ચવારટથં તવનિત્યમૂંશ આ 
કલ્પનાનો આપણુ આપણી દજિએ અર્થ ધટાવીએ. જગતની 
કોઈ પણુ વસ્તુ તેના ધ્યેયને પહાંચં એટલ તેનું જવન સમાપ 
થાય છે. જે ધ્યેયને કદી પહાંચી શકાય એમ ન હેય, આપણાં 
જવન બન્ને અપ્રાપ્ય વસ્તુને પહૉચવાના પ્રયત્નમાં ધસાઈ જઈ 
એળે જવાનાં હેય, જે નિર'તર પ્રવાસ કરવે પડે ને મુકામે 
કદી પહોંચાય જ નહી" એવી સ્થિતિ હોય, તો સ'સારતી 
આખી ધટમાળ અથહીન છે અને બધું જ મિથ્યા છે એવે 
જે પોકાર ઊઠો છે તે યાગ્ય અતે સાથક &રે છે. નિરર્વાધિ 
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ગાયન જ ચાલ્યાં કરે એમ ન બતી શકે; ગીતમાં સમાપિ 
જેવી ક'પ્કિ વસ્તુ પણુ હેવી જ ન્તેઈ એ. ઇતિહાસનો અવિરત 
પ્રવાહ--પાથિવ જન્મમરષણુની ઘટમાળ --એમાં જ જે 
આપણા સર્વ પુરૃષાર્થની સમાપ્તિ ન હેય, અપ્રાપ્ય આદર્શની 
પાછળ સદાકાળ દેડયાં કરવાનું 7 જે આપણુ લલાટે 
લખાયું ન ઠય, તો. ઇતિહાસના વહેખુમાં -- જવનમરણુની 
બ્રટસાળમાં --- કયારેક તો સપૃણુતા આપણને પ્રાપ્ત થવી 
જ જઈએ. એમ થાય ત્યારે આપણું આપણા પાથેવ 
વ્યક્તિત્તને તરીતે પાર્‌ ઈ એ અને જીવનમરણુનો અથવા 
મ'સારતા આપણા કેરે ટળી શય. ઇતિહાસ ગએ એક 
પૃરુષાથની સાધનારૂપ છે, અન આપણે તેના સાફલ્યની વધારે 
ને વધારે નજક પહોંચતા જઈ એ છીએ. મેક્ષ એ પ્રત્યેક 
વ્યાક્તના જવનના ઉદ્દેશની કૃતાર્થતા છે. સ'પૃર્ણાતાની પ્રાપ્રિ 
થાય એટલે પાથિવ જવનના અંત આવે છે. એક વ્યક્તિ 
જ્યારે તેના જવનોદ્દેશની પર્ષ્તિ' સાધ છે ત્યારે પૃણ પુરુષની 
પેડ તેની ૬ણિ વિશ્રવ્યાપી થાય છે, તે સર્વ ભૂતોને આત્મામાં 
ને સર્વ ભ્રતોમાં આત્માન જાએ છે: છતાં તે પ્રબ્ત્તિના 
મષ્યબિંદુરૂપે પોતાનું વ્યક્તિત્ત કાયમ રાખ છે. જ્યારે આખ' 
વિશ્વ તેનું ષ્યેય સાધી તેને છેલ્લે મુકામે પહોંચ છે ત્યારે મુક્ત 
આત્માએ પરષ્હમની અખડ શાંતિમાં વિલીન થઈ શય છે. 
આ તારકગણુથી ભરેલા જે બ્રહ્માંડમાં આપણી પૃથ્વી એક 
ટપકા જેવી તરે છે તે બહ્યાંડના વિનાશને માટે મૃગી 
પૃણુ અચૂક રીતે જે પ્રચડ શક્તએ કામ કરી મહી ભાસે 
છે, તે શક્તિઓ પોતાને સાચે મુકામે પહોંચશે જ. બ્રહ્માંડ 
આત્મવિનાશ દ્દારા પણુ પોતાના જીવનષ્યેયતી પરિ્‌પૃતિ સાધે 
છે, પણુ ઇશ્વર તો સર્વશક્તિમાન છે, તેની શક્તિ અગાધ, 
અગ્રમેય છે, નેં બહ્માંડના વિનાશથી તેની સ્વત'ત્રતા પર જરાયે 
મર્યાદા મુકાતી નથી. આ વિશ્વ પ2 પડદો પડશે ખરે; પણુ 
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પછી ખીજ લીલા, ખીજ સજ, ખીજીં નાટક કદાચ શર થશે 
ને યુગો લગી ચાલશે. 

કેટલાકને કદાચ એમ લાગે કૈ જગતના આવી રીતે 
પ્રલય થાય તે આપણે જે પુરુષાથૌ કર્યા, સાહસો ખેડથાં, કષ્ટો 
વેઠચાં તે તો એળે જ નનય; અને તેથી તેએ આપણી આગળ 
શાશ્ષત સ્વગ' અથવા શાશ્વત નરકનો ચિતાર ખડે કરે છે. 
પણુ આવી શાશ્વત અવસ્થાએનેો અથ તો થાય છે શાશ્રત 
નિષ્ક્રિયતા. હરબરટ સ્પેન્સરે કહ્યું છે તેમ, સ'પૂણુ તાથી અયવા 
તા વાતાવરણુ જડે સધાયલા દેહના પૃરેપૃરા મેળથી જરા પણ 
ચસવું એનો અથ છે સડાની શરૂઆત. સ'પૃણુતાની અવસ્થા 
એ નિતાંત નિષ્ક્રિયતા, અસ્પ'દતા, મૃત્યુની સ્થિતિ છે. પૃવ*માં 
તેમ જ પશ્ચિમમાં એવા વિચારકો છે જેઓ માને છે કે સ્વર્ગ'માં 
એવી અનવગ્ત પ્રબ્ત્તિ ચાલે છે કૈ આપણે ઈશ્વરનાં સ્તુતિગાન 
ગાયાં જ કરીએ છીએં, અને ઈશ્વર અખૂટ ધીરજથી પોતાની 
સ્તુતિ સાંભળ્યાં કરે છે. મુક્તાત્માઓ -- જવન્સુક્તો -- નને 
ક પણુ ઉપયોગી કામ કરતા હેય તો તે જગતના તરકફડિયાં 
મારતા જીવોને મદદ કરવાનું. જે માણુસો ઉદ્ધાર પામ્યા નથી * 
ન તેથી જેમને માક્ષના ત્તાનની જરૂર છે એવા માણસા 
જગતમાં પડવા છે ત્યાં લગી જવન્મુક્તોનં માટે કંઈકે કામ 
કરવાનું પડેલું છે. પણુ જગતનું ષ્યેય [સહ્દ થઈ ચૂકયુ' છે અને 
સવ વ્યક્તિઆ સ'પૃણુતાને પામાં છે એમ જે આપણે 
માનીએ તો કશું કરવાનું બા#। રહેતું નથી. એરિસ્ટોટલ કહ 
છે: “નિરવાધ કાળ “ય એતે લીધે સારું તે વધારે સારું 
થવાનું નથી, સફેદ તે વધારે સફેદ થવાનું નથી. '' પીડા વિના 
પ્રસુતિ થતી નથી, વ્યથા વિના સર્જન સંભવતું નથી; અનૅ 
સવને સંપૃણુંતા પ્રાપ્ત થાય એનો અથ એ કે સજ નાત્મક 
પ્રશૃત્તિના અત આવ્યો. બેડલી કહે છે ક્રે “જે પૂણ 
સત્‌ છે તે હાલતું નથી.” પ્રભ્રાંત્ત એ જગતની એતિહાસિક 
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ક્યાનું લક્ષણુ છે; અને સંપૃણુ'તા એ એતિહાસિક વસ્તુ નથી. 
તેનામાં કશી ન્યૂનતા નથી, અને તેથી તેમાં કશી પ્રશૃત્તિ 
સભવતી નથી. 

જ્ેટલીક વાર્‌ એવી દલીલ કરવામાં આવે છે કે સંસારનો 
પ્રવાહ તો અન'ત છે ને તેથી હમેશાં કકે ફામ કરવાનું તે 
રહેશે જ. બીન્ન શખ્દામાં કહીએ તો, એવે કાળ કદી નહીં 
આવે ન્યારે સવ વ્યક્તઓ સ'પૃણતાની અવસ્થાએ પણોૉંચી 
હશે. પણુ એ તો પશ્વિરના ઉદ્દેશની વિક્ળતા થઈ. સ'સારને 
પ્રવાહ જ્યાં લગી ચાલુ છે યાં લગી જવન્મુકતો। તેમનાં વ્યક્તિત્વ 
કાયમ રાખવાના, તે તો તેએ ત્યારે જ છોડે જ્યારે સવ 
જીવા મુક્ત પામે. 

શ કરના સિદ્ધાંતને માયાવાદ નામ આપવું બરાબર નથી. 
શ'કર વિસ્ાનવાદીઓના સિદ્ધાંતનો અસ્વીકાર કરે છે, અને કહે છે 
%ે વસ્તુઓનું અસ્તિત્વ કેવળ માણુસની કલ્પનામાં જ હોય છે 
એવું નથી, તેમનું અસ્તિત્વ માણુસની કલ્પનાથી સ્વત'ત્રપણેુ 
પણુ હોય છે. વસ્તુએ ન્યારે આપણું તેમને જેઈએ ત્યારે 
ત્રાદુભોવ પામે છે નૅ નથી જેતા ત્યારે લય પામે છે, એવે। 
જે વાદ છે -- જેને દણિસ્રણ્વાદ કહે છે --- તેને તેઓ માનતા 
નથી. આપણુ ખરેખાત વસ્તુઓને જેઈ એ છીએ; કવળ 
અએળાઓની કલ્પના કરતા નથી. શકર સ્વમો અને જમગ્રદ- 
વસ્થાના અનુભવે વચ્ચે ભેદ પાડે છે, અને ખેને સેળભેળ 
કરવા સામે આપણુને ચેતવે છે. કનગ્રદવસ્થામાં થયેલા અનુભવે। 
ખીજ કેઈ પણુ અવસ્થાના અનુભવથી રદ થતા નથી. આપણા 
અનુભવની બાબતમાં શકર યથાથવાદી છે. જગતની ૨શ્ય કે 
સંય વસ્તુઓની માણુસના મનના વિચાર ઉપર અસર થાય જ 
છે. અવિધા વિષેનો શ'કરનેો સિદ્ધાંત પણુ આ સતનું સમર્થન 
કરે છે. કેમકે અવિદ્યા એ કેઈ એક વ્યક્તિનો મત કે વિચાર નથી; 
તે મનૃષ્યમાત્રના મનમાં પ્રવર્તે છે. અવિદ્યા એટલે જગતમાં 
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હસ્તી ધરાવતું ક્ષર, સાન્ત તત્ત્વ છે. એ આખા પાર્થિવ જગત 
( પૃથિવ્યાદિ પ્રપ'ચ )નું ઉત્પત્તિકારણુ છે; તે ભૂતમાત્રને વિષે 
લાગુ પડે છે -- સવસાધારણુ છે. કેઈ એક વ્યક્તિના મોક્ષ 
યા નિર્વાણુથી જગતનો નાશ થતો નથી, પણુ તે વ્યક્તિની 
ખોટી દ૬ૃ્રિને સ્થાન સાચી મુકાય છે, અવિદ્યાનું સ્થાન વિદ્યા લે 
છે. મૃગજળનેો ભ્રમ જ્યારે વેસ્ાનનિક સાનથી દૂર થાય છે 
ત્યારે તે ભ્રમ તો અસ્તિત્વમાં રહે છે, પણુ પછી તે આપણુને 
લલચાવી શકતે। નથી. એવી જ્ઞાનપ્રાપ્તિ થયે જગતના અસ્તિત્વનો 
“નકાર નથી કરવામાં આવતો, પણુ તેનો નવેસર અથ 
કરવામાં આવે છે, તેના પ્રત્યે જેવાની દ્રિ બદલાઈ 
'તય ૪. 

શકર માને છે કૈ દ્રણા અને દસ્ય, સમાતા અને ઝ્તેય વચ્ચે 
ન્યાયસિદ્ધાંત જે દેત માને છે એ તેની માન્યતા છેવટ લગી 
ટકે એવી નથી. એ દ્દેતના મૂળમાં તે! અદ્દત રહેલું જ 
છે. દ્રણા અને ૬શ્ય, જ્ઞાતા અને ઝેય એ આત્માનાં જ 
રપા છે--શાત્તન છ્વ પર્માઃ1 બહદાથી સ્વત'ત્ર રીતે એમનું 
અસ્તિત્વ નથી. શ'કરે બહદારણ્યક ઉપનિષદ ઉપરના ભાષ્યમાં 
કશું છે : “જગતમાં ચેતન તેમ જ અચતન એવાં સામાન્યે 
અને વિશેષોા તો અનેક વર્તે છે. તેમને કરમબહ રીતે એક 
મહાસામાન્યમાં -- એટલે પ પ્રસ્ઞાનધન બહ્ામાં -- અ'તર્ભાવ 
થયૅલો છૅ.” પ્કશ્વિર અને જગત વચ્ચે અભેદ છેં એમ શકર 
નથી કહેતા; પણુ કહે છે કૈ જગતનું ઈશ્વરથી સ્વત'ત્ર એવું 
અસ્તિત્વ નથી. ટીકાકાર કહે છેઃ “ જગત બ્રહ્મથી અભિન્ન 
નથી; માત્ર જગતને તેના મૂળ કારણુથી પૃથક્‌ એવું અસ્તિત્વ 
નથી.” જગતના ૬સ્ય અથવા ગેય વિષયો અસ્તિત્વ ધરાવતા 
નથી એમ શકર ન્યારે કહે છે, ત્યારે એ ઇનકારને મર્યાદિત 
કરવા સારું “ મૂળ કારણુથી સ્વત'ત્ર એવું અથવા “ બહાથી 
ભ્યતિશ્ક્તિ એવું' એવાં કઈક વિશેષણ વાપરે છે. 
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અક્ષર બહ્મના ગભમાંથી ક્ષર જગત કેવી રીતે નિર્માણ 
થયું એ સવાલ આપણે ઉઠાવીએ, તો શ'કરે કહે છે કે એ અકળ 
ને ગૂહ વસ્તુ છેં, અનિવચનીય છે, માયા છે. અક્ષરે બહા 
હસ્તીમાં છેં એ આપણે ન્નણીએ છીએ; ક્ષર જગત ઇસ્તીમાં 
છે એ પણખુ નણીએ છીએ, ક્ષર જગત અક્ષર બ્રહ્મમાં 
પ્રતિછિત છેં એ પણુ શ્રણીએ છીએ. પણુ તે જેવી રીલ 
બન્યું છે એ આપણુ જણી શકતા નથી. પંશ્વરે જગત સરજ્યું 
એવો સિદ્ધાંત ટકી શકે એવો નથી; કેમકે તે સિદ્ધાંત એમ 
માની લે છે કૈ પશ્વિર કેટલોક સમય એકલો! હતા, અને પછા 
એકાએક તેને થયું કે મારે કોઈ સોબતી ન્તેઇ એ, નેં તેથી 
તેશુ જગત મગ્જ્યું. પરિણામવાદનેો સિદ્ધાંત એથી વધારે 
સંતોષજનક નથી, કેમકે હ્સ્‍ર અથવા માનત પદાથ અક્ષર 
અથવા અનન્તનો આવિષ્કાર કેવી રીતે કરી શકે એ સમજવું 
મુશ્કેલ કે. ઈશ્વર જગતનું રૂપ ધારણ કરે છે એમ ન્ને કહીએ 
તા સવાલ એ ઊઠે છે કે એ રૂપાંતર આખા ઈઇશ્વિરનું થાય છે કે 
માત્ર ઈશ્વરના એક અશનું (# આખા ઉશ્વિરનું પરિવર્તન જગતનાં 
રૂપમાં થતું હેય તો. *૪ગતથી પર કોઈ ઈલેર ૦૪ રહેતો નથી, 
અને આપણુ દેવદેવીએની હીન પૂન્નમાં ૧૪૪૪ પડીએ છીએ. 
નતો ઈધિરનતા એક અ'શનું જ પર્વિતતન જગતરપે થતું હોય 
તો તેનો અથ એ છે કે ઈશિરના ભાગલા પડી રકે છે. આપણે 
ઈશધિરના એક અ'શને ઉપર ને બીન્ન અ'શને નીચે રાખી નથી 
શકતા. એ તો ફૂકડીના અર્ધા ભાગને રાંધવા માટે લેવે। નેં 
બીન્ન અર્ધાને ઈડાં મૂકવા માટે રહેવા દેવો એના જેવું થાય. 
શકર માને છે કે ધશ્વર અને જગત વચ્ચેના સ'બ'ધનું તકની 
ભાષામાં વણુન કરવું રાક્ય નથી. તે આપણુતને 8 શ્વર અને 
જગત એ બ'ને છેડાને મજખૂત પકડી રાખવાનું કહે કે. એ 
છેડા ક્યાં મળે છેં એ આપણુ ન મોધી શકીએ તો એની 
પરવા નથી. 
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એ પશ્વર અને જગતના સ'બ'ધની ગૂઢ સસસ્યા ઉડેલવાની 
માનવી મનની અશક્તિનું એક લાંબું દણાંત છે. મોઢામાં 
મોટા વિચારકો એ છે જેએ એ ગૂઢતા કખૂલ કરે છે, અને 
એમ માનીને આશથામન લે છે કૈ મનૃષ્યનું મન કઈ સવગ 
નથી. પર્વમાં શકર અને પશ્ચમમાં બ્રેંડલી આવી અગેયતા 
માને છે, ને એમાં શાણ્‌પખ્‌ છે. આપણી આગળ અનેક 
બંદો તે વિવિધતાઓવાળું જગત પડેલું છે. તે સ્વયપૃર્ણાં 
નથી. તે બાશન કશાક ઉપર -- એટલ કે બહમ ઉપર -- 
અતલ ખેલું છે. એ ખે વચ્ચેના સંબધ કેવો છે એ અણુ- 
ઊકલ્યો કોયડા છે. “ પાતે સરજેલી સવ વસ્તુઓ પશ્રે 
ભતંઈ ને તેને તે બહ સારી લાગી, ' એ વચનમાં રહેલી કલ્પના 
આ પ્રશ્નના ઉકેલ આપતા નથી. ત માની લ છે કે આ સણ 
બહ સારી' ડવા [વિષ આપણુતે શકા છે. પ્રકૃતિમાં 
રહેલી ફૂરતાઓ ભલા ઈકરના સર્જેલી ડય એમ ન માતી 
મામ પ્લટોએ કહ્યું કે પ્રફાંત ઈશ્રિરતા કહ્યામાં ન રહેતાં 
મનસ્વી બની તેથી ઈથિરતી ભલાઈ કઈક અ'શે નકામાં થઈ 
પડી. “નૌસ્ટીક' સંપ્રદાયવાળા અંમ કહેવા માગતા હતા કે સૃછિ 
કેતાને સર્જી છે, ને તેના પાપપ કમાંથીં ઉદ્દાર કરવાને કશ્રિગ 
મથા રલો છે. આમાંથી ઓગમ્ટાઈ તે અવે સિહાંત તારવ્યા 
કે જગત * સર્વા'શે પાપમય ' છે ને માષખયુસ તેમાંથી છૂટ! જવુ 
જઈએ. કેટલાકે ઈધિર સર્વશક્તિમાન હોવાની કલ્પનાને 
તાયે વળગી રહ્યા હતા; તેમણુ કહ્યું કે શેતાનના સરજનારે 
પણુ ધશ્રિર % છે. એમ કહવામાં છંશરતી સ્તુતિ થઈ કે 
નિંદા કોણુ જાણુ. લિબનીઝ એવી દલીલ કરી છે કે આ સૃછ્િ 
ભલ ગમે તેટલી ખામાઓવાળી હોય, તોપણુ એના કરતાં 
સારી સૃદ્ટિ આપણુને મળી શકવાની નથી; પણ આ વિચારમાં 
ઈશ્વરતી શક્તિને વિષ અનાસ્થા ને ટીકા રહેલી છે. હેમલ 
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એ નથી સમનનવી શકતા ક જે પૂણુ છે તેમાં ન્યૂતતા 
આવીને તે અપૃણુ કમ બન્યું? બગસત જગતમાં રહેલા 
જડ અને ચેતન વચ્ચેના સ'ધર્ષ પર્‌ ભાર મૃકૅ છેં, અને 
માને છે 3 એ ખે વસ્તુએઆ એક જ આદિચિંતનનાં સવળ' ને 
અવળું એવાં ખે પાસાં છે. પણુ એ આદિતત્ત્તમાંથી ખે 
વત્તિપ્રવાહે કમ ઉદૂભવ્યા એને ખુલાસો। તે કરી શકતા નથીં. 
ફ્રોસ એવા નિણુય પર આવે છે કે બહ્મતું ર૩૫ દ્વિવિધ--- 
તાત્વિક અને વ્યાવહારિક -- છૅ. પણુ એક બહ્મમાંથી બે જૂન્ટવાં 
રૂપ કૈમ ઉદ્ભવ્યાં એનું ફ્લિસ્‌(ી સ્વીકારે એવું કારણ તે 
અતાવી શકતા નથી. જો આ આંશિક 3પ! જ અંતિમ સત્ય 
હેય તો પછી બ્રહ્મ જેવું કઈ રહેતું નથી; અને રુ હાય 
તોપણ તે એક પ્રકારના નિસ્તેજ બ્રહ્મ જવું ભાસે છે 

આ મ્થિતિમાં શાણા થઈ ને અગે ગૅયવાદની ભાવના । સેવવી 
એ એ વધારે ઊંચિત જે. પણ્‌ માણુસનું તા(કેક મન હાર્‌ કખૂલ 
કરવાને તૈયાર નથી. પર્ષ્રહ્મ અપ્રમેય ને અનિર્વચનીય છે અને 
આ સૂૃછિ તેને આધારે કોપકિ રીતે લટકી રહી છે, એવે 
વિચાર સેવીને તે સંતોષ માની શકતું નથી. તે બાહ્મનું અમુક 
સ્થ્રુલ રૂપ કલ્પે છે, અને જગત એ સ્થ્રૂલ રૂપનો આવિષ્કાર 
છે એમ માને છે ( «મકે કરોળિયો ને તેનું “તળ ). સાનવી 
મનની નિબંળતા જેઈ શકર આ રપકા ચાલવા દે છે. 
ઈશ્વિરતી પૃષ્મૂતા છલકાઈ જઈ ને જગતમાં રેલાય છૅ. «ગત 
એ પરમ કલાધર એવા ઉશ્વરતી છલકાઈ જતી વધારાની 
શક્તિની રેલછેલમાંથી ચાલેલે પ્રવાહ છે. જગતના સર્જનની 
કળામાં જે ુદ્ધિવૈભવ, સ્વેચ્છાવિહાર અને સ્વયસ્કૃતિનો આનંદ 
છે તે જગતને ઈશ્ષિરતી લીલા કૈ રમત માનવાથી વ્યક્ત થાય 
છે. આપણે ઈશ્વિરને જગન્નાથરૂપ એક વ્યક્તિ માતીએ છીએ, 
અતે એનામાં પોતાના સ્વરૂપનો આવિષ્કાર કરવાની ને પોતાના 
પાવકની જ્યોતિમાંથી અગણિત સ્કુલિંગો પેદા કરવાની શક્તિ 
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છે એમ કલ્પીએ છીએ. નિષ્ક્રિ, નિષ્ફળ પૂણતા એ અકલ્પ્ય 
વસ્તુ છે. ઉશ્વિરે કરેલા આત્મસ્વરૂપના આવિષ્કારનો આ 
સિદ્ધાંત પણ માયા કહેવાય છે. જે પાથિવ જગત સાથેના 
ઘષ ણુ પ્રાતધર્ષણુ વડે બ્રહ્મ પોતાના સ્વરૂપને પ્રગટ કરી 
શકે છે તે પાથિવ જગતને પણુ માયા કહેવામાં આવે છે. પણ 
આ પ્રયત્નો એ પ્શ્ચરના જગત સાથેના સંબ'ધનું રૂપ 
સમજવાને માણુસે પેદા કરેલી કેત્રળ કરામતો છે. 

એં ગમે તેમ છો, તત્તઃજ્ઞાનના કૈઈ પણ વાદે કદી એમ 
તો કહ્યું નથી કે જીવન એ ગસવપ્નું છે નં માણુસના અનુ- 
ભવતી સવ વધટનાઓ ભ્રમરૂપ છે. શંકરના ખે ત્રણુ પાછળના 
અનુયાયાએ। આ વાદનું પ્રતિપાદન કરે છે ખરા, પણુ એ 
હદ તત્ત્વગ્તાનના મુખ્ય પ્રવાહના પ્રતિરનિંધ છે એમ ન કહી 
શકાય. 

નીતિતિષયક હિંદુ સિદ્ધાંતા સામેતા તે પછીનો વાંધો 
લેનારા છેક સામે છેડે જઈને ખએેસે છે. તેએ કહે છે કે 
હિદુએાના તીતિતે લગતા નિયમો નિરર્થક છે કેમકે જગત 
ખદ્મરૂપ છે. જે ક છે તે બધું ભહ્મારૂપ છે, અને-ખીસાકાતરુ 
તથા ખોરી સાક્ષી પૃરનારતી પવિત્ર પ્રભૃત્તિએામાં વિક્ષેપ 
કરવાનું આપણુને કઈ જ કારણ નથી. લિદુ તત્ત્વ્ઞાનના સર્વા 
સપ્રડાયો એટલું તો માને છે કૈ જગતમાં સવ-્ર ઈશ્રરનો વાસ 
છે--આખું જગત પ્શ્રિરે વ્યાપેલું છે. ટીકાકાર એ સિદ્ધાંતને 
તોડી પાડવા પૂછે છે : પિકેડિલી સર્કસ એ ધશ્વિર છે શું ? 
હાઈડ પાર્કનો ખૂણા એ ઉશ્વર છે શું? પશ્રર જગતની બહાર 
દૂર દૂર, જગતથી અળગો ને અલિપ્ત વસે છે, એવી પ્શ્વિર 
વિષેની જે નરી ભાવહીન, તાકિક કલ્પના છે તેની સામે હિંદુ 
તત્ત્જ્ઞાન બળવે। કરે છે. જગતને! નેસગિક નિયમ એ ઈશ્વિરના 
પરમ ઉદ્દેશનો જ અમલ છે. નિસગની એકરૂપતા, બ્રહ્માંડની 
સુવ્યવસ્થા, વિકાસનો સતત પ્રગતિ ને ઊષ્વગાતિ કરનારે 
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પ્રવાહ, એ બધાં આત્મહીન ય'ત્રના અચેતન ધબકારા નથી, 
પણુ એક સવત્ત જગન્નિય'તાનું ચિદૂધન -- ચેતનમય -- મન 
છે. જગતમાં સવત્ર પ્શ્રિરનતો વાસ છે એનો અથ એ નથી 
% પધરિર અને જગત વચ્ચે અભેદ છે. ઈશ્વર અને જગતને 
અભિન્ન માનનારતની કલ્પના પ્રમાણે તો ઈશ્રર જગતની એકેએક 
વગ્તું સાથે એવે। ઓતપ્રોત ન તદૂપ છે કૈ આપણુ આંખ 
ઉઘાડતાંવે'ત એમાં ઈશ્રરન ભાળી શકીએ, એટલું જ નહી 
પૃણુ સકળ જગત લઈ એ તો તે ઉપરાંત ઈશરનો રઈ અશ 
બાકી ન રણે; વળી પ્ૃશ્રિર આપણી નજર સામે પથરાયેલો 
પડયો છે; અને જગત એ ઉશ્ેરનોા કૈવળ આવિષ્કાર નથી, ષણ 
પૂણુ આવિષ્કાર છે. આ મતથી ઊલટું હિદુધ્મ કાળજીપૂર્વક 
ભાર દઈન કણે છે કૈ ઈર આ «૪ગતમાં તો છે પણ ત 
ઉપરાંત તની પાર પણુ છે. ““ ત જગતનું વહન કરે છે ખરે. 
પષ્ઠ જગતમાં સમાઇ જતો તથી.” મૂતમન્ત ત મૂતઘ્થ: | 
જગત ઉપશ્રરમાં સમાયેલું છે, ધંશ્રર જગતમાં સમાયેલો નથી. 
વશ્માં આપશે માનવી વ્યક્તઓનું પૃથફ પૃથક અસ્તિત્વ 
જોઈએ છીએ. વ્યક્તિઓમાં દેવી જ્યોત ભલે ધીમી બળે કે 
જોરમાં, એ તષુખા જે મહાપાવકમાંથી નીકળ્યા છે તેના 
કરતાં નાખા તો છે જ. 
છુ'દુ તત્ત્વજ્ઞાન એટલું કખૂલ કરે છે ખરું કે પ્થિર 
જગતમાં સવત્ર વસે કે એ હકીકતમાં ન્યૂનાધકતાની ચડતી 
ઊતરતી શ્રેણીઓ છે. ઈશ્વિરી ન્યાતિથી પ્રકાશિત ન હોય 
એવું જગતમાં કઈ જ નથી એ ખરું, પણુ ઇશ્વરનો આવિષ્કાર 
જડ કરતાં ચંતનમાં, સસ્ાહાંન કરતાં સસ્ાવાનમાં, પશુપ'ખી 
કરતાં સનૃખ્યમાં, ખૂરા માષસ કરતાં ભલા માણસમાં વધારે 
અ'શે થયેલો હોય છે. પણુ જગતની હીનમાં હીન વસ્તુ પણ 
સર્વા'શે પશ્વરહીન હોઈ નરકાગ્નિમાં ફેકી દેવાને જ લાયક છે 
એમ ન કહી શકાય. ઈશ્વિર્‌ અંતર્યામી છે અને જગતમાં 
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ઈશ્વિરતી નન૪ર ચૂકવીને નાસા જવાને! અવકાશ જ નથી એમ 
હિ'દુધર્મ માને છે ખરે; પણુ તે એમ નથી કહેતો કે જગતમાં 
જે કઈ જે રૂપમાં આજે જવામાં આવે છે તે રૂપમાં ઈશ્વર 
છે. પિકેડિલી એ ઈશ્વર નથી, જેકે પિકેડિલી પણુ પશ્વિરતી 
૬૨છા [વેના હસ્તી ધરાવી નથી શકતું. ખૂરામાં ખૂરા માણુસમાં 
પણુ ઈશ્વિરતી હસ્તી છૅ; નઠારામાં નહારા પાધોની નીચે ધશિરના 
ગવગત્રાહી હાથ ફેલાયેલા છે. કેઈ પષખ માખ્સ ખરેખર 
ઝવું નથી જેને વિષ કશી આશા રાખા « ન શકાય. 
“મ્‌ દરેક ્ગંતને પોતાનો ઉન્‍જ્વળ ભૂતકાળ હતો તેમ દરેક 
પાપીને પોતાના ભળિષ્યકાળ ઉન્ઝ/તળ બનાવવાની તક પડેલી 
જ 5. જઈ પણ સાણુય પોતે કલ્યતા હેય એટલા ભલા 
% ખરે! નથી 'ોતે.. -&રાબ વેચન!ર કલાલા અને પાપીઓનાં 
ુદચમાં સૃતેલા અતયાંમાન ઢઢોાળીને જગાડવા એ કામ 
“ગતના મહાત્માઆએ પોતાન માથે લીધેલું હાય છે. 

નીતિ અને સદાચારના સર્વ સિહ્ધાંતાના પાયો સામાન્યપણે 
એ મનાય ૪ કે માણસને ગ્વેચ્છાસ્વીકારની છૂટ હોય. પણ 
ઝં છૂટ કર્મના સિદ્ધાંતે છીનવી લીધૅલી છે એમ કૈટલીક વાર 
કહેવામાં આવે છે. રીંકાકારે। કર્મના નિયમનો એવે અથ 
કરે છે ખરા, પણ ખરી રીતે જેઈ એ તો એ નિયમ માણસની 
માંચી સ્વત'ત્રતામાં અ'તરાય૩પ નથી થતા. એ તે! વિગઞાનને 
એક સિદ્ધાંત છે; અને %ગતમાં *નદ્‌તી કરામતો ચાલી શકે 
છે અથવા તા “ગતની શક્તિઓને આપણ મરજ કાવે તેમ 
વીંઝી શ#ીએ છીએ એવી માન્યતાનું તે નિરસન ફરે છે. 
નસગનોા પ્રવાહ તેતી પાછળ લપાઈ રહેલાં માનવદેહધારી 
દેવદેવીઓઆના રાગદદષ અનુસાર નથી ચાલતો, પણુ અવિચળ 
[નેયમો પ્રમાણુ ચાલે છે. આકાશમાં સૂર્ય જે દહાડે અને 
અને ચ* રાતે પોતાની યાત્રા કરતા હેય, મૂક ત્રતુચક પૃથ્વી 
પર શીળોાતડકે નાંખતું ચાલતું હેય, તો તેનું કારણુ એ છે કે 
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તેમની ગતિનું નિયમન તે સર્વના કરતાં ઉચ્ચતર એવી એક 
શક્તિ કરે છે. બહદારણ્યક ઉપનિષદમાં યાઝઞવલ્કયે કહુ છે : 
“હે ગાર્ગી, આ અક્ષરના શાસનથી સૂય અને ચ જાદા 
રહે છે, આકાશ અને પૃથ્વી જુદાં રહે છે, ક્ષણા, ઘડીએ, 
દિવસ, રાત, પખવા ડયાં, મહિના, ત્રડતુએ અને વરસે જુદાં 
”ુદાં રહૈ છે. હૈ ગાર્ગી, એ અક્ષરના શાસનથી શ્વેત પવ'તોમાંથી 
કેટલીક નદીએ। પૂવ દશાએ, કટલીક પશ્ચિમ દિશાએ, અન 
કેટલીક બીજી દિશાઓમાં વણે છે.” જ્યાં જાઓ ત્યાં 
અવિચળ નિયમ અનુસાર નિસર્ગની કચ ચાલી રહી છે. 
ખ્રહ્માંડના અણુએ આગ નિસર્ગના [નિયમોને વશ વર્તીને 
ચાલ છે. 

કમનો સિદ્ધાંત બાલમ પ્રકૃતિમાં જ નહિ પણુ અ'તઃકરષુ 
અતે નીતિના ક્ષંત્રમાં પણ નિયમનું પ્રભૃત્વ સ્વીકારે છે. ત્રદત 
( કમના નિયમ ) નિસગ'માં તેમ જ મનૃષ્યસમાજમાં સરખી 
રીતે પ્રગટ થાય છે. આપણે પ્રતિક્ષણ આપણાં ચારિત્ર ઘડીએ 
છીઅં ન આપણાં ભાવિનું નિર્માણ્‌ કરીએ છીએ. “આમાં 
આરભનો નાશ નથી, વિપરીત પરિણામ આવતું "થી. આ 
ધર્મનું યત્કિ1ચિત્‌ પાલન પણુ મણાભયમાંથી ઉગારી લ છે.''% 
આપણે જે વસ્તુ પ્રાપ્ત કરવાનો મનોરથ ઘડયો છે તે વસ્તુ 
આપણા દેહના નાશ સાથે નાશ પામવાની નથી, એ હકીકત 
જવનમાં અન'તત્વનું ભાન સદૈવ જાગૃત રાખે છે ન જીવનને 
ઉન્નત કરે છં. 

જે કાળે માણુસે। ઈશ્રનું નામ લ્છને શેતાનનું કામ 
કરતા હતા અને એ બધું પશ્ચરૅચ્છા અનુસાર થાય છે એમ 
માનીને આશ્વાસન લેતા હતા તે કાળે કમના સિદ્ધાંતે બેધડક- 
પણુ ભાર દઈને કહ્યું કે નીતિના નિયમ એ જ સવંશ્રેછ ને 
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સર્વોપરી છે, અન ઈશ્વર અને તતા નિયમનું સામ્રાન્ય 
વચ્ચે અભેદ છે. જે ક'ઈ છે તે નિયમરૂપ છે, છતાં તે 
ઈશરરૂપ છે. કમને સિદ્ધાંત એ એંક યાંત્રિક નિયમ નથી, 
આપ્યાત્મિક આવશ્યકતા છે. તે ઈશ્વરનાં મત અને 0૨ 
મૂત" રૂપ છે. ઈશર કર્માષ્યક્ષ છે --- કર્મના નિયમની દેખ 
રાખનાર છે. ન્યાય એ ઈશ્વરના એક ગુણ છે. મનુ 
પ્રત્યેક કામ, પ્રત્યેક વિચાર ન્યાયનાં અદસ્ય પણુ સવ” 
ત્રાજવાંમાં તોળાય છે. કયામતનો દિવસ દૂરના ભવિષ 
નથી, પણ હાજરાહજૂર છે, ને એમાંથી કેઈ છટકી શક 
નથી. ઈશ્રિરી નિયમોમાંથી છટકવું અશક્ય છે. એ નિ 
બહારથી ઠોકી બેસાડેલા નથી હોતા, પણ આપણા સવભ: 
તાખાવા'માની પેઠે વાઈ ગયેલા હેય છે. પાપ એ પશ 
અનાદર છે તેના કરતાં અધિક અ'તર્યામી આત્માની અવગઃ 
છે; કાયદાનું ઉલ'ધન છે તેના કરતાં વધારે અંતરાત્મા 
દગો છે. આપણુ આપછે આખે ભ્રતકાળ સાથૅ ૯ 
ફરીએ છીએ. એ કદી ધોઈ ક ભૂસી ન શકાય ૨ 
વજલેખ હાય છે. તેન નથીં કાળ છેકી શકતા કે નથી ' 
ભૂઝી ગકતું. 

આ યેજનામાં પશ્ચાત્તાપ અને તેના પારણામરપ ક્ષ 
અવકાશ છે ખરો. કમના સિદ્ધાંત પર આસ્થા રાખવ 
સદાચારી ધર્ધમિક જવન, પ્રાર્થના ન પૃન્ન એ બધું અઃ 
થઈ «તય છે, એમ કહડેનાર।ી। રીકાકાર એ સિદ્ધાંતને યથાથ 
સમન જ નથી. એના અભિપ્રાય પ્રમાણું તો ઈશ્વરે પે।ત 
નિયમને રાજ્યસૂત્ર સાંપી દઈ ગાદીને। ત્યાગ કયો છે; 
સશ્રિરતી પ્રાથના કરવી એ વાવાઝોડા પાસે બળની મા 
કરવી કે ધરતીકપ પાસે આપણાં પાપની ક્ષમાની યાચના ક 
એના જેવું નિરર્થક છે. બેશક હિદુખ।ા એમ નથી મા 
રે પ્રાર્થના એક પ્રકારનું કલ્પભ્રક્ષ કે કામધેનુ છે ને 
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પાસે જે માગીએ તે મળી રદ છે. છધર એ ચૂયને તેને 
માગે જતો રેોકતાર ને બંદૂકતી ગોળીને હવામાં સણુસણાટ 
જતી અઢકાવનાર જાદુગર નથી. પણુ એનો નીરતિનિયમ 
અટળપણુ કામ કરે છે એમાં “૮ એનાં સત્ય ને અવિચળતા, 
એનાં કરુણા તે ન્યાય પ્રગટ થાય છે. ઇશ્વરના ન્યાય 
હળવે થાય એમાં એતી હ્ઞમા નથાં. પમ એ ન્યાયના 
અચૂક અમલ થાય છે એમાં «૮ એની ક્ષમા પ્રગટ થાય 
છે. આપણુ નીતિનિયમતા અવિચળપષખ્‌ા વિષ અડગ ને 
અણુનમ એવી કડકાધથી આગ્રહ રાખીએ, અને છતાં પાપની 
હ્ષમાં મળી શક છે એમ માતીએ, એ ખે વસ્તુ પરસ્પર 
વિરોધી નથી. જે નિયમોનું સામ્રાન્ય બાકાનાં વિશ્ર પર ચાલે 
છે તેને મળતા નિયમો જ આત્મવિકાસ ને આત્માનુભવના 
કેત્રમાં અમલ ચલાવે છે. આપણે જૉ શારીરને પાપકર્મમાં 
વાપરીશં તો તેના પમ્પિકરૂપે ભ્રણ્તા જ પ્રામ થશે. બ્ર 
શરીરને માટે સજ ક્ષીણુ બુદ્ધિ ન કલુષિત આત્માના રૃપમાં 
મળે છે. આપણે જે નેતિક ને આપ્યાત્મિક પ્રકાશ તરક આંખ 
મીંચીને ઇરાદાપૃવર પાપગત'માં પડીચું, તો અંટલી ખાતરી 
રાખજે કે ઈધિરની દુનિયામાં આપણે જ્યાં હોશ ત્યાં પાપ 
આપણને પકડી પાડશે, અને આપણા હરદીલા અ'ધાપો આપણને 
લ જઈને ખાડામાં નાંખશે. માણુસે સ્વકમ થા જે કમાણી 
રરી હોય તે તેને આપવાની ન્યાયા કશ્વર્થી ના પડાય નહી. 
પારકાની પાસ આપષ્યાં પાપનું પ્રાયશ્ચિત્ત કરવા ' «૮પતપ 
કરાવીએે તેથી કંઈ આપણાં કરેલાં પાપ ધોવાય નહી. 
પોતાના પાપનો પું?7 પોતે ૮ વશે છૂટકો. એકનું પાપ 
ખીજે પોતાને માથે લઈ ન શાકે, આત્મજયમાં જે કલેશ, જે 
તપ, જે કજ ગહ્યાં છે તે સહીનતે 97 પાપનું પ્રહ્ષાલન કરી 
શકાય. પ્કિરને લાંચ આપીને ખરીદી ન શકાય, ને પાપનું 
ફળ ભોગવવામાંથી હ“નર ઉપાય કયે છૂરી ત શકાય. 
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દરેક માણુસ કેવા વાતાવરણુમાં જન્મેલો છે, તેના 
આનુવ'શિક સ'સ્કારે કવા છે તે કર્મનો સિદ્ધાંત લક્ષમાં લે 
છે. માણુસ પોતાનો ભૂતકાળ બદલી નથી શકતો, પણુ 
ભવિષ્યકાળ પોતાની મરજ પ્રમાણું ધડવાની છૂટ તેને છે જ. 
માણુસના હદયમાં રણેલો ગમતર્યામાં તેને તેના સ્વભાવની 
મયાદામાં રહીને વર્તવાની સ્વત'ત્રતા આપે ૦૪ જે, મનુષ્ય 
એ કેવળ ગેમિઓના બળ વડે ચાલતું યત્ર નથી. વાસનાઓ, 
કામવિકારેો આદિ જે સ્વય'સ્કુરિતિ શક્તિઓ તેને ગુલામ 
બનાવવા મથતી હોય તેમના પર તેના અ'તરમાં રહેલો આત્મા 
વિજય મેળવી શકે કે. ગીતા આપણને કહે છે કે આત્માથી 
આાત્માના ઉદ્દાર કરે. આપખન ને કઈ સામગ્રી ઉશ્વિર 
તરફથી *મતઃ મળેલી શય તેતા આપણ આપણા આદશૌની 
સિદ્ધિ માટે ઉપયોગ ક” શકીઝગે એમ છીએ. 9૮દગીનતી 
બાજીમાં પાનાં આપણને મળેલાં હોય છે. આપણે તે પસદ 
કરને લેતા નશી. એ આપષુને આપણા સંચિત કમ અનુસાર 
મળે છે એમ કહેવાય છે. પણ આપણું હાથમાં આવેલાં 
પાનાન આપણી મરજ અનૃસાર ગમાં ગીએ છીએ. અને 
જનમ જેમ રમીએ તેમ તેમ જીતતા કૈ હારતા *૪/એ છીએ. 
ગમમાં આપણન મનમાની સ્વત'ત્રતા છે. 

કેઈ પણુ વ્યાંક્ત કવી તીવડશે ગનો વર્તારો અગાઉથી 
કરીં શકાય નહીં; જેકે એ બાબતમાં અનિયમનું, સ્વેરાચારનું 
સાસ્રાજ્ય નથી. વ્યક્તિનાં કર્મો જેટસ અ'શે ટેવના બળથી 
થતાં હોય, એટલે કે જેટલે અ'શે તે યાંત્રિક હોય અનં 
ગ્વેચ્છાપૃવક કરેલાં ન હોય તેગલ અશે આપણે તેનૅ વિષ 
વર્તારોા આપી શકીએ છીએ. પણ સ્વેચ્છા એટસે ર 
મ્વચ્છદ નથી. માણસ ખેકામ રીતે, આસપાસના સ ન્નેગે। તે 
માખુસે।ની પરવા કર્યાં વિતા, ને કાયકારણુના નિયમને લેખામાં 
લીધા વિના વર્તી શકે એવી સ્વેચ્છા તેને ભરે આપી છે એમ 
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માની શકાતું નથી; પણુ અં ગ્વેચ્છા કેવા પ્રકારતી છે તેનું 
પૃથક્કરણુ કરવાનો પ્રયત્ન સફળ થતો નથી. કટલાક માને છે કે 
કાર્યકારણુના સામાન્ય વહેગુની સાથે એને કશો સબધ નથી; ને 
તે અવ્યવસ્થિત ને વાંકીચૂકી ચાલે છે. માણુસનાં કમૌની દિશા 
નને આવી *્વેચ્છાથી નક્કી થતી હેય તો! માણસને સન્ન કરવાના 
અથવા તેના ચારિત્રની કેળવણીનો કશે અથ રહેતો નથી. 
પોતાને મળેલી શક્તિ, સ'સ્કાર ઇત્યાદિ આમમ્રોને પોતાના સાન 
અનુસાર? વાપરવાની છૂટ કમનો સિદ્ધાંત આપે છે. કૃદરતમાં, 
પોતાના મનમાં, અને સમાજમાં જે વસ્તુએ એકધારા નિયમ 
અનુસાર ચાલતી હોય તેના પર્‌ માણુસ અંકુશ રાખી શકે છે. 
આમ આ મિહાાંત અનુસાર માણસને સાચાં બુદ્ધિગમ્ય 
સ્વત'ત્રતા મળે છે. પણુ *૪ગતમાં આ વિષયમાં કશે! નિયમ 
કે કાયદો *૪ નથી ન બધું કામ યદૃચ્છાએ ૭ ચાલે છે, એમ 
નત માનીએ તો તેમાંથી ખેરા દૈવવાદ પેદા થાય, ને માણમા 
નસીબ પર આધાર રાખાને ખેસી રહે. 

“/ગતમાં એકેએક વિગત ઇશ્વરે અગાઉથા નક્કી કરી 
રાખમલી હોય છે એવું તથા. 1વધાતાઅ જગતને માટે એંક 
યોન્ના રચી રાખી છે ને તે જ પ્રગટ થતી નય છં, નવું 
કશું થતું ૦૮ નથી, એવું નથી. %શ્રરમાં અનત અમર્યાદ 
એવું સવગપણું નથી જ, કેમકે આપણુ તેના સહકારી 
છીએ. પંશ્ચર કયાંક આપણી ઉપર ને આપણુ પાર ન પામી 
શકીએ એવી જગાએ નથી; તે આપણી અદર પણ છે. 
આપણા એ અતઃસ્થ, અતર્યામાં ઈશ્વરનો જે ઉપયોગ કરવામાં 
આવે તો તે આકસ્મિક અણુધાર્યા હેદયપલટા પણુ કરાવી શકે 
છે. નિસગ'ના વિંકાસક્રમમાં જે કઈ નવી ચીજ પેદા થાય 
છે તે જૂની કોઈ ચાજમાંથી જ વિકાર પામીને થાય એવો 
સામાન્ય નિયમ છે; નવી કોઈ ચીજની ઉત્પાત્તિ થતી 
નશી, જૂનીનાં નવાં નવાં રૂપાંતરે જ થયાં કરે છે. આ 
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સામાન્ય નિયમ છે ખરો; પણુ એક ચાજના વિકાસ થતાં 
સાવ નવી ૦“ ચીજ પેદા થવી અશકય નથી. કેમકે પરભ 
એ યાંત્રિક ધટમાળ નથી પણુ સક્રિય, ચેતનમય નેં વિકાસક્ષમ 
શક્તિ છે. 

કર્મતા સિદ્ધાંત પાપીના મનમાં એટલે ઉત્સાહ પ્રેરે છે 
કે પાપાચરણ્‌ બ'ધ કરવાનૅ ન પુણ્યને ૫'થે વળવામાં કદી વેળા 
વહા જતી નથી. જગ્યા ત્યાંથી સવાર. નિરાશા ને દુ:ખ, 
પાપ ને સંકટતી સામે આશાના દરવાકન કદી બ'ધ થતા નથી 
એમ કમનો 1સહ્દાંત પોકારીને કહે છેં. તે આપણને પાધી 
પ્રત્યે ઉદારભાવે વતવા સમજાવે છે, કેમકે માણુસાો લશ વાર 
દુરાત્મા હોય છે એના કરતાં વધારે દુબળ મનના હોય છે. 
માણસનું હદય દૃજ્તા ને પાપાચારમાં જ રાચે છે, અને તેને 
પુણ્ય કરતાં પાપ ૦૪ વધારે રચે છે, સ્વગના સીધા ચડાણ 
_કનરેતાં નરકનો સહલો ઉતાર ૦૪ વધારે ગમે છે, એમ કહેવાય 
કે મનાય તો તે સાચું નથી. 

દુર્ભાગ્ય હિંદુસ્તાનમાં માણસ પોતે જ્યારે સામથ્યહાન 
ચછ ગયા અન પોતાથી બનતો બધા પુરુષાથ કરી છૂટવાની 
મર્દાનગી તેનામાં રહા નહીં ત્યારે કર્મને સિદ્ધાંત અનૅ દેવવાદ 
એનો ગોટાળા થઈ ગયો. કર્મના સિદ્ધાંતને લોકોએ જડતા ન 
ભીરૃતા પોષવાના બહાના તરીકૈ વાપરવા માંડયો, ને ત 
આશાના સદશો હતા તેમાંથી બદલીને તેને નિરાશાનો સદેશે। 
બનાવી દેવામાં આવ્યે. તેણુ પાપીને કહ્યું, “ તું દુરાચારી તો 
છે જ, પણુ એથી મારા તું કદી થઈ શડયા જ ન છત. એ 
લેખ તારે લલાટ વિધાતાએ અનાદિકાળથી લખી જ રાખલે 
હતો.” આવી નિરાશાની ફ્લિસુષ્દી કર્મના સિહ્ાંતમાંથી 
કૂ્લિત થતી નથી, એ વાત મે' પૂરતા વિસ્તારથી બતાવા છે. 

હવે આપણે દિદુધર્મની વ્યાવહાર્કિ બાજુ તરફ વળીએ. 
હિદુધર્મ એક વિચારધારા છે એના કરતાં વધારે અશે આચાર- 
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માગ છે. તે વિચારના ક્ષત્રમાં પ્રેપૂરી છટ આપે છે, ચારે 
દરવાજ્ન મોકળા રાખે છે, પણુ આચારના કડક નિયમે 
પળાવવાનો આશ્રહ રાપખમ છે, ઈશ્વિરવાદી તેમ જ નિરીશ્રરવાદી, 
સરશયવાદી તેમ જ અગઝ્નેયવાદી સહ --તને સંસ્કાર અને 
રહેણીકર ગીની હિદુ વ્યવસ્થા સ્વીકારે તો -- હિદુ રહી શકે 
છે. માણુમ અમુક ધમતત્ત્વના, અમક મંત્રના કે ડલમાના 
સ્વીકાર કરવા જ જેઈ એ એમ ઉહિદૃધર્મ નથી કહેતો; પણુ 
માણસ જીવનમાં આત્મનિછા ન સદાચારની દણિ કેળવવી 
ભ્તઇઇએઅ એવો આમ્રહ તે ખસસ રાખ છે. “ કલ્યાણ 
ફરનારા --આ કૈ તે અમુક મતને માનનારા નહા' - કાઈ 
પણુ કદી દુગત પામતો નથી,” એમ ગીતાએ કહ્યું છે. 
નઠિ જત્ચાળજુત જશ્રિક ટુરતિ તાત મરત | પહેલા આગાર 
ન પછી વિચાર એ સૂત્ર બહુ ઞાચું છે. કોઈ પખ સિહાંતે 
ઉપદેશેલું કર્મ કરીતે જ તે સિદ્ધાંતના મરચુ કરી શકાય છે. 
જવ, જગત ને ઉશ્વિ૨ વિષેનાં આપણાં મંતવ્યો ને અભિપ્રાયો 
ગમં તેવાં ડાય, પગ આપણુ સહ એટલું તો એકમતે 
સ્વીકારીએ છીએ કે આપણે દ્યાવાન ને પ્રામાણિક થવું જ્નેઈ એ, 
ઉપકાર કરનારનો ગૃણ ન ભૂલવા જઈએ, ને દીનદુ:ખા 
પ્રત્યે સમભાવ ગાખવે જેઈ એ. હિ'દુધમ સદાચારી 
રહેણી વિષે આગ્રહ રાખે છે, અને જેઓ નીતિનિયમ 
અથવા ધર્મના ગિદ્ધાંતત અનુસરીને ચાલવા તંયાર હોય 
ત સહન એક બિરાદરીમાં એકઠા કરે છે. [હદુધ્મ એ 
ગ્મક સપ્રદાય નથી. પષુ સદાચારના (નેયમ સ્વીકારનાર 
નં એરટનેછાથી મત્યતી શોધ કરનાર સહ માણુસોનેો એક 
ખધુસમાજ છ. 

ધમનો અથ છે સદાચાર. ત્ઠગ્વેદમાં “ ત્રદકત ' શબ્દ 
આવે છે, તેનો અથ છે વિશ્રતી સુવ્યવસ્થા. વસ્તુમાત્રમાં રહેલું 
સત્ય, તેમ જ સૃણ્વિકાસનો નિયમ, એ બ'ને અથ'માં તે વપરાય 
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છે. “ધમ ' શખ્દ “ છૃ ' ધાતુમાંથી તીકળ્યો છે. તેનો અર્થ 
છે વસ્તુને ધારણુ કરનાર અને રસ્તીમાં ટકાવી રાખનારે. 
જવનના દરેક પ્રકારને, દરેક માનવી સમૂહને પોતપોતાનો ધમ 
--એટલે ક તેના જીવનનો નિયમ --- હોય છે. ધમ એટલે 3 
સત્કમં એ વસ્તુમાત્રમાં અંતગત સત્યનું અનૃશીલન; અધમ 
અથવા દુષ્કર્મ એટલે એ સત્યનો ષ્વ'સ. નૈતિક દુષ્ટતા એટલે 
જગતને વ્યાપનાર અને તેનું નિયત્રણ કરનાર સત્ય સાથેના 
[વસ'વા૬. 

મનુષ્યનાં કાર્યામાં પ્રેરક વસ્તુ તેનાં ઇચ્છાઆ, વાસનાઓ. 
સંકલ્પો છે. મનૃપ્યનું છવન અમુક મૂલગત ઝ'ખનાઓનાી 
આસપાસ ફરે છે. દરેક ઝખનાનાો ઉદ્દેશ ૪તરે સવના 
ઉદ્દેશથી ભિન્ન હોય છે; અને દરેક ઝ'ખના તેની તૃપ્તિ માટે 
માણસોને અમુક પ્રકારની પ્રબત્તિ માટે ઉત્તજે છે. એ અનેક 
વાસનાઓ ને એકખીન્નથી સ્વતંત્ર ન અલિપ્ત શય અને 
એકખીન્નની આડે ન આવતી હોય ક એકની અમસરથી 
બજમાં કશો કેરફાર ન થતો હય, તો મનાય ઉદૂભવતી 
*ળુદી જુદી પ્રનત્તિએા સાવ અલગ અલગ હોય ને તેમની 
વચ્ચે કશું 7 અનુસ'ધાન ન હોય. તો કૌ ડંબિક જીવનને આથિક 
પ્રબૃત્તિ નનેડે કશી લેવાદેવા ન રહે, ઔદ્યોગિક પ્રબ્ત્તિઓમાં 
નીતિધર્મને। મ્પ્શ ન થવા પામે. ને ધામિક પ્રનત્તિઆ જવનની 
સાંસારિક બાજા પ્રત્ય દુર્લક્ષ કરે. પણુ મનુષ્ય એ એક 
અખ'ડ ધટક છે, અને તેથી તેની સર્વ પ્રન્નત્તિઓમાં સવગ્રાહા 
એકતા હોય છેં. પ્રત્યેક વ્યાક્તમાં કામવાસના અને પુત્રેષણુ।, 
મત્તાપ્રેમ અનૅ અથપ્રેમ, પરોપકાર અન પઉંશ્વિરદશનની 
ઝ'ખના એ સવ ભત્તિઓ હોય છે. આ જુદી જાદી પ્રજત્તિ- 
ખાતી એકબીજી ઉપર અસર થાય છે નં એકની અસરને 
લીધે બીજમાં ફેરફાર પણુ થાય છે. મનુષ્યના જીવનમાં 
એ પ્રજઇત્તિઓ પરસ્પરાવલ'ખી હોય છે. જવન જો એક અખડ 
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ઘટક હોય તો સસગ્ર જીવનનું એક જીવનશાસ્્ર (યોગશાસ્ર ) 
પણુ હોવું જેઈ એ; ને તેમાં ધમ એટલે સદાચાર, અથ એટલે 
સ'પત્તિ, કામ એટલે કલા ને સસ્કારનું અનુશીલન, અને મોક્ષ 
એટલે ક આત્માની વિમુક્ત એ ચારેય પુર્‌ષાથને સ્થાન હોવું 
બઈ એ. હિદુ ધમ શાસ્્ર માનવી વામનાઓનું ઇશ્ચિરદશ નની 
સાધના સાથે અનૃસ'ધાન કરી આપે છે; તે પૃથ્વી અને સ્વગ 
મેનો સંયોગ સાખે છે. 

એક તરફ કદરતી વાસનાએ ને સામાજિક ઉદ્દેશાથી ભરેલું 
માનવી જગત, અને બીજ તરફ મનાનિત્રહ અને તપસ્યાવાળુ 
આપ્યાત્મિક જીવન, એ બેની વચ્ચે કશા કાયમનો ઝઘડે! છે 
એંમ હિદુધમ' માનતો નથી. જે પાથિવ જીવન આધ્યાત્મિક 
ક્ષેત્ર જડે કશા સ'બ'ધ નથી રાખતું તેને જ તે નિંધ્ય ગણે છે. 
જે જવન કેવળ આ જગત ને તેતી મો।જમનમાં જ રચ્યુંપશ્યું 
રહે છે તે તૃમિદાયક નથા હોતું, કમકે ગમે તેવી ગમહળક 
સ'પત્તિ હેય તેનો પણ અંત આવે છે ને રાયના રક બની 
જતાં વાર નથી લાગતી. આ દુનિયા અને જેના પર આપણું 
મદાર ખાંધી હેય એવી બીજ બધી ચીનને આપણા વિજયની 
ઘડીએ ૦૮ આપણને તજને ચાલી ૬/શૈ. જગત યૈવું ક્ષખભ ગુર 
છે, અને તેનો શાશ્રત તત્ત્તની સાથેના સબધ તૂરી જ્ય તો 
તે 3વુ' નિરર્થક થઈ પડે છે એનો જ ઉહિદુ તત્ત્વાચેન્તક 
વિશેષ વિચાર કરે છે. 

સ'સારના સવ સ બ'ધોનો અ'ત આવે છે ખરે, પણુ 
તે સબ'ધાની અવગણના થઈ નથી શકતી. એ સબધો 
શાશ્વત નથા એટલ! માટે હસ્તી જ નથી ધરાવતા એમ 
માનીને વતીએ તા ખાર જ વાગી નનય. જે અક્ષર છે, શાશ્વત 
છે તે ક્ષરરૂપે, અશાશ્ચવતરૂપે પ્રગટ થાય છે; અને અશાશ્વત 
એ શાશ્રત તત્ત્વને પહોંચવાની સીડી છે. ક્ષર -- સાન્ત -- 
અશાશ્રત ર્‌પવાળ' સત્ય આપણુતે અક્ષર -- અનત -- શાશ્ષત 
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સત્ય પ્રત્યે દોરી જય છે. ક્ષર તત્ત્વ વિષે ક્ષર તરીકે આસક્ત 
રાખતા મરી જવુ, અને ક્ષરને અક્ષરતી મૂતિ માની તે રપે 
તેને વિષે આસક્તિ રાખવી, એનું નામ તે સ્યાસ. ક્ષર અને 
અક્ષર, અથવા કહે કૈ શાશ્વત અને અશાશ્વત, એકબીન્નની 
જોડે અવિશ્શેષ્ષ સબ'ધથી જ્નેડાયેલાં છે, અને તેમને છૂટાં 
પાડવાં એ વિનાશ વહેરવા જવુ' છે. ઉપનિષદ કહે છે : “ જેઓ 
કેવળ અવિદ્યાન -- આ જગતને -- ઉપાસે છે તેઓ વેર 
અ'પ્રારામાં પ્રવેશે છે; પણ જેઓ કેવળ વિઘાને, અનન્નને 
ઉપાસ છે તેઓ એથી પણા વધારે ધોર અ'ધારામાં પ્રવેશે છે. 
જેઓ બન્નેને ઉપાસે છે તેઆ અવિદ્યા વડે મૃત્યુને તરી 
જ નેં, વિદ્યા વડે અમૃતને પામે છે. ” 

[હેદુઓઆએં કલ્પેલા ચાર પૃરુષાર્થમાંના બીજે પુરૃષાર્થ 
ત અર્થ. મનૃષ્યનું અથિક અને રાજકીય જીવન, તથા સત્તા 
અને સપાત્તિતી ઝંખના એ અથનો વિષય છે. જે બૃત્તિને લીધે 
સ'પત્તિ પેદા થવા પામે છે તે ૬ૃત્તિ મનુષ્યસ્તભાવમાં બહુ જ 
ઊઠે લગી 44માં ગયંલી છે. આપણુ માનવી સનનું ધડતર જ 
ન બદલીશ્મે ત્યાં લગરી મ”પત્તિતી કલ્પનાને નાખૂદ કરી શકવાના 
નથી. ઘણા માષખ્મયો સ”“પત્તિ વાટે જ પોતાનું વ્યક્તિત્વ પ્રગટ 
કરી શકે જે અને બીશ્ન માણસો ન્તેડે સપક સાધી શકે છે. 

અથ અન કામની --સપાત્તિ અને સુખની --પ્રાપ્તિ 
એ માણસતી વાક#ખી ઇચ્છા છે ખરી, પણ એ વાટે માણગને 
જે અતે મેક્ષ સુધી પકોંચવુ' હોય તો એ વસ્તુઓની 
પ્રામિ ધર્મનાં અંવરોધી એવાં સાધનો વડે થવી ન્નેઇ એ. 
આ ચારે પુર્ષાથની સાધનામાં ધમના નય'ત્રણની જરૂર તે 
પડે જ છે. ધમે આંકેલી મર્યાદાનું બ'ધન સ્વીકારીને અને 
વ્યાક્તમત વાસના છેડી દઈને જ મુક્તિ મેળવી શકાય. 
સ'પત્તિ અને કામોપભોાગ મેળવવા ને માણ્વાને માટે આપણુ 
આપણુ પોતાના ઉપર મર્યાદા મૂકવી જોઈએ અને આપણી 
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ઇચ્છાને અમુક રીતે વશ કરવી જેઈ એ. જે દેશે રાજકીય 
સ્વત'ત્રતા ભોગવે છે તેએ વિચાર અને વર્તનમાં ધણે અ'શે 
“ધનમાં રહે છે. વિચાર અને વર્તનની સ્વત'ત્રતા પર 
ભારે કાપ મુકાયા વિના રાજકીય સ્વત'ત્રતા શક્ય નથી. 
આધ્યાત્મિક સ્વાત'ત્્યની રક્ષાને અથે' હિંદુ સમાજે નિત્યજીવનની 
ઝીણામાં ઝીણી વિગતોનું નિયમન કર્યું; અને એ નિયમન તે 
ધમશાસ્રના નિયમો. આ નિયમો દ્રેશના સર્વ ભાગમાં 
કે છિદુ પ્ઘતિહાસના સર્વ વુગોમાં એકરપ નથી. હિંદુ 
સસ્કૃતિ સિધુથી કન્યાકુમારી લગી કલાઈ તે દરમ્યાન હિદ્‌ 
ધમ તવામકોએ ભારતવર્ષની અનેક્રાનેક “નતિઓમાં ચાલતા 
આવેલા અપાર વેવિષ્યવાળા ર|ંતરિવાનને। સ્વીકાર કરી લાધે. 
સ્મૃતિગ્ર"થા એ વેવિષ્યને માન્ય રાખ છે, જેકે નીતિની દણિશ 
નિંઘ હેય તે બધાને તેએ વિશુદ્ધ કગ્વા સથે છે.૨ એ સર્વ 
રૂદિઓને તેઓ સ્વીકારે તો છે, પણ એક આદશ*નું ધોરણ 
એવું ર“ કરૈ છે જે અદસ્યપણું એ રૂટિઓમાં વિશ્દ્દિ 
આણું કે. તૈત્તિરીય ઉપનિષદમાં વિદ્યાથીને અભ્યાસ પુરે 
થયા પછી જ '* અનૃશાસન ' આપ્યું છે તેમ કહ્યું છે; 
“ વિચારશીલ અને કોમળ હોય, ધર્મનિટ હોય, તેવા પુરૃષા 
એ સેગેમાં જેમ વતે તેમ તું વતજે.” મનુએ કહ્યું છે 3 
સજ્જના અને ત્રણ વણુના ધમ|નઇ૪ દિશ્નના આચાર સવ 
દેશ, કુટુંબ ને વણાની રૂઢિઓનો અઆંવરેધી માનવે. 

મોક્ષ એટલે આત્મસાક્ષાત્કાર. હિંદુધ્મ કડે છે : માયસ 
એકલા અન્નથી નથી જીવતો, તેમ ૪ તેનાં કામ, સપત્તિ, 
આકાંક્ષા. સત્તા કે બહારતી કૃદરત સાથેના સબ'ધથી પણ 
નથી જીવતો. તે આધ્યાત્મિક જીવનથી જવૅ છે, અથવા તેણે 
જીવવું જોઈએ. મોક્ષ એટલં આત્માની મ'સારના પાશમાંથી 


* જાએ ખોધાયન, બહસ્પતિ, દેવલ, ગૌતમ. 
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વિમુક્ત; આપણી અદર રહેલા જીવાત્માતી પરમાત્માના 
અ'તરમાં વિલીનતા. અ'તિમ સ'તોપ આનાથી જ મળી શકે 
છે, અને ખીજી સર્વ પ્રશૃત્તિઓઆનો ઉદ્દેશ આ અ'તિમ પ્યેય 
પ્રાપ્ત કરવાનો હેય છે. * 

આ મુક્તિ મેળવવાના માગી વિષે હિદુ વિચારકે બહ 
હદારતાનું વલમ ધારણ કરેલું છે : “ જેમ આકાશમાં પ"ખીઓ, 
ને જેમ ૦«ળમાં માછલાં, પગલાંતી કશી નિશાની મૃડયા 
વિનતા [ચરે છે, તેમ ઝાનવેત્તાએ પશ્વરપ્રામિનિ પ'થે 
વિચરે છે. ” * 

મોક્ષપ્રાપિના ત્રષા માર્ગૌ ગણાવવામાં આવ્યા છે -- જ્ઞાન, 
ભક્તિ, અને કર્મ અથવા સેવા. એ એકખીન્નથી અલગ, 
અસ્પૃણ નથી, પષખ તે તે માગમાં ને વસ્તુ પ્રધાન છે તેનું સૂચન 
કરે છે. ત્તાનનો અથ* ખુદ્દિની તીત્રતા કૈ વાદવિવાદ કરવાની 
શક્ત નથીં. અહીં ત્તાનનાો અર્થ સિદ્ધ થયેલો અનુભવ છે. 
આપણે ન્યારે ઇશ્વરના સાંનિષ્યમાં રહીએ ત્યારે જ પાપમાંથાં 
ગરી શકીએ છીએ. આપણામાં સાચુ' અતરનસાન હોય 
તો સત્કર્મ તો આપોઆપ થયાં જ કરૈ. સત્યથી સહકર્માં 
કર્યા વિના રહેવાય જ નહિ, ભક્તિમાગ' ત્રણુ માગમાં સહથી 
વધારે લોકપ્રિય છે. સ'તા તેમ જ પાપીએ, જ્ઞાતી તેમ જ 
અન્ાતી, ડાલ્યા તેમ «૮ મૂખ સહુનૅ તે સહેલો લાગે છે. ભજન 
અને પ્રાર્થના, ઉપવાસ અને ચસ, ચોગ અને આત્મપરીક્ષણુ, 
એ સવનો ભક્તિમમ જવનમાં સમાવેશ થાય છે. ભક્તિ 
તેની પરાકાદાએ પહોંચે ત્યાં ત્તાનની સાથે એકરૂપ થઈ ન્ન્‌ય 
છે, અને એ બનેને પરિણામે સત્કર્મ અથવા સદાચારી જવન 
નિષ્પન્ન થાય છે. 


નાઇ વાજબુ,ક #2 ક#૪ ,૪ .,₹* 


7« શજીનીનાસિવાજાણે ઝજછે વારિચરાસિવ | 
ચથા ૧૩ નત ₹ર્મત તથા ક્ષનવિણાં મતિ: ॥ 
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કર્મતી વ્યક્તિગત તેમ «૮ સામાજિક એ ખે બાજીઓ 
વચ્ચ આંવશ્લેપ્ય સબધ છે ને તે તાણાવાણાનાં પેરે એતપ્રે।ત 
છૅ, છતાં વણુધમ જીવનની સામાન્િક બાજા પર ભાર મૃકે 
છે, અતે આશ્રમધમ તેની વ્યક્તગત બાજુ પર. બ્રહ્મચર્ય 
એટલ કેળવણીનો કાળ, ગાહસ્થ્થ એટલે ગૃહસ્થ તરીડે 
જગતની સેવા માટે કામ કરવાનો સમય, વાનપ્રસ્થ્ય એટલે 
સંસારનાં બંધનો ઢીલાં કરવાને લીધેલી નિ*ૃત્તિની અવસ્થા, 
અતે સન્યાસ એટલે સ'સારના ત્યાગનો અને મૃક્તિની આતુરતા- 
પૂવ ક પ્રતીક્ષા કરવાના કાળ, આ ચાર આશ્રમ મળીને સૂચવે 
છે કે મનુષખ્યજીવન એ ભિન્ન ભિન્ન અવસ્થાઓ વટાવીને 
અનત જવન સુધી પહોંચવાની એક યાત્રા છે. 


પ્રથમ આશ્રમ તે શરીર અને મનનાં શિક્ષણ અને 
નિયમનનૉ છૅ. કૃમળા કિશેરરે।ને કત વ્યમય જીવનને માટે લડવામાં 
આવે છે. વિદ્યાોથી'ને અમુક સમય ગુરૃતે ધેર રહેવું પડે છે. ત્યાં 
તેને જવનમાં પાછળથી ઉપયોગી થઈ પડે એવી કળાઓ ન 
એવાં ગાગ્રો રીખવવામાં આવે છે. સ્ત્રીએને પણ બહ્મચય ના 
અધિકાર પૂર્વે હતો.૧ તેમતે તેમના વખ અનુસાર શિક્ષણ 


1 શુલકર (આ બાાત-ાઝિન્ઝન્રુસાઈબ્જ બ્ઝહગ્સાઃ લ # ક: “રે, - સુડીઆઈઝ - સત આહન્બડનબતુી બવતુનનતન બનના 


૧. પુરાજવેથુ નારીનાં સો ગીચંધનસિષ્તત । 
અષ્ચાપન સ વેઢાનાં સાવિશ્રીવત્રને તથા ।! 


પારારરસ્મ્ાંતે પરની હ#કામાં સાયણે હારીતસ્મૃતિનું 
એક વચન યંકથષુ' છે કે છેીક્રીઆના બે વગ હતા $ એડ બ્રહા- 
વાદિની, એટલે કે બ્રહ્માવિધાના અભ્યાસ પાછળ ૯#વન વિતાડનારી; 
ને ખીજ સધોવધ્ૂ, એટલે કે પરણીને સ'સાર માંડનારી. પ્રાચીન 
સ'સ્કુત સાહિત્યમાંની કેય્લીક પ્રસિદ્ધ સ્રીએ, નેમકે બહદ્દારણ્યક 
ઉપનિષદની ગાગી , મહાભારતની સુલભ, અનૅ રામાયણની રાખરી 
અવિવાહિત હતી. હિ'દ ધમ શાસ્રા અપવાદર્‌પ દાખલાને માટે નહી' 
પણુ સામાન્ય માણુસોને માટે ને તેમના જવનન્યવહારને માટે 
નિયમો! રચે છે. તે સામાન્ય માણસોને મારે # ડાચદા ઘડે છે. 
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અપાતું, અને તેમ થવાથી તેમનામાં ભીડને પ્રસગે પોતાના 
વણુની જવાબદારીએ ઉપાડી લેવાનું સામથ્ય આવતું. ભિન્ન 
રૂિએ। ને સ'સ્કારોવાળી પરશનતિની સ્ત્રીએ સાથે વિવાહે। થવા 
લાગ્યા ત્યારે સ્રીએના વેદાષ્યયન પર અંકુશ મુકામે. 

ખાજછ અવસ્થા તે ગ્રહસ્થાશ્રમ છે. સામાન્ય રીતે માણસ 
સ્તયપૂણુ નથી હોતો. એરિસ્ટોટલની કલ્પનાનો ઈશ્વિર ભલે 
એકાફીપણું ભાગવતો હોય, પણુ સ'સારમાં વસતાં સ્ત્રીપુરુષા 
એમ એકાકી નથી રહી શકતાં. એમને સામાન્યપણું વિવાહિત 
જવનમાં પ્રવેશવાનું ઉત્તક૪ન આપવામાં આવે છે. જે વાસન।- 
એની તૃપ્રિ છડેચોક ને અનિય'ત્રિતપણુ થતી હેય તેના 
પક્મિ।મ કરતાં દબાવેલી ને તેથી અતૃપ્ત રહેલી વાસનાઓનું 
પરિષામ વધારે ભ્રષ્કર્તા હોય છે, એ જે વાત ફેોઇઈડ આને 
યુરોપના લોકોમાં કેલાવી રજો છેં, તે વાતતી ભારતવષને સે'કડે 
વરસથી ખ્‌ હતી. જે માખુસ વિવાહિત જીવનથી ભાગી 
“તય છે તે રખ્માંથી પલાયન કરનારના જેવો છે. જવનમાં 
નષ્કૂળ નીવડૅલાએ ૦૮ સત્કાય કરવાના પ્રસગે ટાળે છે. 
લગ્ન ગએ પવિત્ર વસ્તુ ગણા્‌ય છે. દેવે પણુ પરણુલા હેય છે; 
હિ'દુ ઉપાસક જ્યારે નિંગું'મુ નિરાકાર ભહ્મતી ઉપાસનામાંથી 
ડંડે। ઊતરી કોઈ સગુણ સાકાર દેવની પ્ત કરે છે ત્યારે તેના 
ટેવને હમેશાં પત્તી હેય *7 છે. તે બહ્મચારીને કે કુમારિકાને 
નથી પૃજતો. શિવજ અધનારીશ્વર છે -- એમની એ મૃતિમાં 
એક પડખું નરનું ને બીજાં નારીનું હોય »ે -- અને એમની 
પ્રાતેમા સૂચવે છે કે પરમાત્માનાં પુર્‌પત્વનાં અને સ્ત્રોત્વનાં 
કાયો વચ્ચે પરસ્પર સહકાર છે, પરસ્પરાવલ બન છે, અને એ 
ખે કાર્યો પૃથફ પૃથક રહે તો અધૂરાં રટે છે પણુ સયુક્ત 
થાય ત્યારે 0૪ સપણ ખન છે. સ્રોપૃરુપન | ટમજવતનમાં 
અનતારેગ્ય કૈ અપરાધરૂપ કશ] જ નથી. લગ્નની પ્રથા વડે એ 
જીવનને બૌદ્ધિક કે નૅતિક સહચારના પાથ, મૂળ આધાર 
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ખનાવવામાં આવે છે. લગ્ત એ માનવી નબળાઈ પર દયા 
લાવીને આપેલી છૂટ નથી, પણુ આત્મવિકાસનું સાધન છે. 
વ્યક્તિત્વના વિકાસ માટે તેમ જ કૌોડુંબિક આદશ'ની ધારા 
અવિચ્છિન્ન રહૈ તે માટે લગ્નને એક ધર્મકાર્યરૂપ ગણાવેલું 
છે. લગ્નની આ સામાજિક ઉપયોગિતા પણુ છે. દરેક કુટુંબ એ 
જીવતા ને મરેલાની વચ્ચે ભાગીદારીરૂપ છે. શ્રાદ્ધતી ક્રિયાનો 
ઉદ્દેશ કુટુંબનાં માણુસોનાં મન પર કોડુંબિક એકતાતી કલ્પના 
દઢપણું ટસાવવાનો છે. એ ક્યાને અ'તે શ્રાદ્ કરનાર કહે 
છે : “ હે પિતરે।, મને વીર પુત્ર આપે. ''* 

[હેદુ આદશ લસપ્રથાનાં વૈયક્તિક તેમ જ સામાજિક 
બતે અગે પર ભાર મૂકે છે. પુરૂષ “નલિમ નથી ને સ્ત્રી 
દાસી નથી, પષુ બંને એક ઉચ્ચતર આદશની સેવાને વરેલાં 
છે, અને તેમની વૈયક્તિક %ૃત્તિઓને તેમણુ એ આદશ આગળ 
ગૌણુ માનવાની છે. વિષયવાસનાને ઉચ્ચતર શ્રેણીએ ચડાવી, 
વિશુદ્ધ બનાવી, તેનું રૂપાંતર આત્મવિલેોપનમય ભક્તિમાં 
કરવામાં આવે છે. હિંદુ ૬પતીને એકબીન્નનો પ્રેમ લસના 
આરભમાં સિદ્ધ થયેલો નથી મળતો; એ પ્રીતિયોગ તે 
તેમણું જીવનભરતી સાધના વડે પ્રાપ્ત કરવાનો હેય છે. 
એકખીન્નની સાથે અભિરુચિ તે સ્તભાવ, આદર્શો ને 
આસ્વાદો બધી બાબતમાં અભિન્નતાવાળાં સ્ત્રીપુરૃષનાં નેડાં 
નવલકથાઓનાં પાનાં સિવાય ખીજે જેવા નથી મળતાં. ખેની 
વચ્ચે એવે કકે ભેદ તો હમેશાં હશે જ જેને ટાળી નહિ 
શકાય; અને આ ભેદને ઉપયોગ સુરીલું સ'વાદી જવન પેદા 
કેર્વા માટે કરવો એ લમપ્રથાનું કામ છે. ઉભયનાં મનની 
ભિન્ન ભિન્ત જભત્તએ ને વાસનાઓમાંથી પ્રયત્નપૂવક હદયની 
એકતા માધવાની શય છે. આપણાં જીવનસાથીઓની 

* તીર મે ટ્સ પિતર | સરખાવો વૈદિક પ્રાર્થના ? 
ઝવીરાસતો મવેન -- અમારામાં મોટા વીરે ઉત્પત્ત થાએ. 


હ્૪ 


બાખતમાં કઈક પસ'દગીનું તત્ત્ત હોય છે ખરું, પણુ 
સારામાં સારાં લગ્નોમાં યદચ્છાનું પ્રમાણુ મોટું હેય છે. 
આપણું જીવન જે ગૂઢ પાષાણુનું બનેલું છે તેમાંથી ગમે 
તેવી મૂતિ ધડે, તોપણુ નસીબ કે યદચ્છા--જે કહે 
તે--ની કાળી નસ તેમાં ફરીફરીને દેખા દે જ છે. યદચ્છાએ 
મળેલાં સોખતીનું રૂપાંતર જવનસ'ગીમાં કરે તે લમ સફળ 
કહેવાય, લમ એ મથન અને પુરુષાર્થ્તી સમાપ્તિ નથી; એ 
કઠણુ પરિશ્રમવાળા જીવનને. આરભમાત્ર છે, ને એ જીવનમાં 
આપણું આપણાં વ્યક્તિગત રસો ને ૬ૃત્તિઓને ગૌણુ બનાવી 
[વિશાળ આદશનતી સિદ્ધિ માટે મથીએ છીએ. એક સમાન 
આદશની સાધના ગમે તેવા ભિન્ન સ્વભાવનાં માણસાને 
ભેગાં કરી ને રાખી શકે છે. પ્રેમ તેનાં બલિદાનો માગે જ 
છે. સયમ અન સહનશીલતા વડે આપણું પ્રેમને ઉચ્ચતર 
શ્રેણીએ ચડાવી તેને પરભાહ્મરૂપ બનાવીએ છીએ. 

આદશ લમમાં પાતિપત્તી ઉભયનાં સાચાં હિતને પૂરે 
મેળ સધાય છે. સર્વા'શે તીતિસ'મત વિવાહ તે એકપત્નીત્વ- 
વાળા હોય છે. રામ અનૅ સીતા, અથવા સાવિત્રી અને 
મત્યવાનના દાખલા, જેમાં પાતિપત્તી મળીને આખા જગતની 
સામે ખડાં રહે છે, તેને હિદુ ધમશાસ્રાએ સમાજ સામે 
આદશ રપે રજૂ કર્યા છે. નિતાંત પૂણત્ત ન મળે તો લગભગ 
પૃણુત્વથી આપણુ સતોષ માનવો પડે છે. પણુ આપણે 
તીચી કોઢિની ચાન્ને ઊ'ચી કૈટિની માની લેવાની ભૂલ 
કરવાતી નથી. હિદુ ધર્મ શાસ્રામાં આઠ પ્રકારના વિવાહ 
ગણાવ્યા છે. મનુએ તેના કાળતા લોકીમાં પ્રર્યાલેત રીંત- 
રિવાજ તરક આંખ મીંચી ન હતી. તેણુ એ આદ પ્રકારના 
વિવાહતા એક ક્રમ ગોઠવ્યો છે. જેમાં પરણુનારાંએ વૈયક્તિક 
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વૃત્તિઓને ગોણુ ગણી છે તે વિવાહેને તેણુ ઉપલી કેોટિમાં 
મૂકયા છે; અને જેમાં પરસ્પર પમ'દગી ( ગાંધવ ), બળનબરી 
(રાક્ષસ ), વિક્રય (આસુર ) આવે છે તેને નીચલી કોટિમાં 
મૂકયા છે. હલકામાં હલકે પ્રકાર તે પેશાચ વિવાઇને છેં. 
કન્યા સુતેલી, કૈક્માં પડેલી અથવા ભ્રમિત મનવાળી હોય 
તેની સાથે વિજન પ્રદેશમાં પુરુષ સંભોગ કરે યારે તે પેશાચ 
વિવાહ કહેવાય છે.* એ અધમમાં અધમ પ્રકારનો વિવાહ છે 
છતાં તેને માન્ય રા'ખ્યો જે, તેમાં સ્તુત્ય હેતુ એ છે કૈ 
અત્યાચારનો ભોગ થઈ પડેલી સ્ત્રીને ધર્મ પત્તીનું કાયદેસર ૫૬ 
મળે ને તેની સંતતિ ધરમ્ય ગણાઈ તેને સ'પત્તિનો વારમા 
મળે. 


કટુંબના હિત પર વધારે ભારે દેવાયા તેને લીધે એક- 
પત્તીવવાહના આદશની સાથે માંડવાળ કરવી પડી. એંક- 
પત્તીવવાહનો આદશ ઉત્તમ તરીકે સમાજ આગળ ગજ 
કરવામાં આવતો ખરે, પણ અનેકપત્નીવિવાહ પણ માંખી 
લેવામાં આવતે।. માણસને જ્યારે પુત્ર ન હેય, અથવા તો 
માણુસ વિવાહિત હોવા છતાં ભૂલથી કે યદૃચ્છાએ કોઈ સ્રીને 
ફસાવે, ત્યારે તેને ધરમાંથી કાઢી મુકાતી નં લોકોમાં હડધૃત થતી 
ઉગારવી, તેને અનાચાર ને અધઃપાતના જીવનમાંથી બચાવવી, 
અને તેની સ'તતિ જે પોતાનાં માતપિતાના દૃવ્તેન માટે 
રાયે જવાબદાર નથી તેતી રહા ટરવી એ માણસનું કત વ્ય 
થઈ પડે છે, આવા સ“્નેગોમાં અનેકપત્નીવિવાહ ચલાવી લઈ 
શકાય. અનેકપત્તીવિવાહનાં ખૂરાં પગિણામ ગે રામાયણના 
મુખ્ય પાહમાંનો એક છે. દશરથના મહેલમાં અતિશય ખટપટ 
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ચાલતી. એટલે વાર્તાના નાયક રામે એકપત્તીવ્રતતો આદશ 
દટતાપૃ્વક સેવ્યો ને પાળ્યો. 

જે સમાજ લમને સર્વ: સ્રીપુરૃષા માટે ફરજિયાત ગણું 
તે સમાજમાં કઈક નબળા એ આવી નય છે; જેકે તેવા 
સમાઝમાં જીવનને વ્યર્થ ને નિઃસાર સમજનારીં ઘણી 
અવિવાહિત સ્ત્રીએ નીપજતી નથી એ વાત સાચાં છે. એવા 
સમાજમાં વિધવાવિવાહનો નિષેધ આવસ્યક થઈ પડે છે. તે 
અજખુતાં કન્યાની વિવાહયેગ્ય વયમર્યાદા નીચી ઉતારવા તરફ 
હળ છે. સમાજના આગેવાનોની એ કરજ છે કે તેઓ ઘદિદુ 
કલ્પનાઓ લક્ષમાં રાખ ને આજના ટરતાં વધારે સતોષકારક 
પરિસ્થિતિ પૅદા કરે. 


લમની પાછળ આધ્યાત્મિક આદશ રહેલો છે એમ 
સ્વીકાર્યા પછી લમમ્રથિને અવિચ્છેંઘ માનવી આવશ્યક થઈ 
પડે છે. જ્યાં સુધા આપણુ જીવનને સંકુચિત દૃજ્રિએ જેઈ એ 
અને હ્ગુ હ્ણુ ઊઠતી કલ્પનાએ અર્શવા લાગળભીઓએ દોરી 
“ય ત્યાં દોરાઈ એ લાં સુધી લમસ બધ કાયમના ન ગણી 
શકાય. મોહની પ્રથમ ક્ષણામાં આપણુ આપણાં પતિ કૈ 
પત્નીને દેવતા સમાન માનીએ છીએ; પણ એ વિસ્મય થોડા 
# વખતમાં મરી “ય છે, અને આપણું અકળાઈ એ છીએ 
ને કટલીક વાર કડવારા પણુ કરીએ છીએ. એ અજ'પો ને 
અશાંતિ જૂડે। આદર્શ સેવ્યાનું પરિણામ છે. પતિ પત્ની 
વચ્ચે સપૃણ સબંધ સ્થપાયેલે તેયાર મળતો નથી, તે તો નવે 
સરજવાને! હેય છે. ખે સાથાતી વચ્ચં સ્વભાવનો મેળ ન 
હેય ત્યારે તા વળી વધારે સબળ પ્રયત્ન કરવો રહ્યો. લમ્- 
વિચ્છેદ કરવો એ હાર કખૂલવા બરે।ભર છે. જે વિવાહ- 
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₹*છતાં જીઓ ત્રઠગ્વેદ ૧૦-૨૮-૮; આશ્ષલાયન ૪-૨-૧૮; 
અગ્નિપુરાણુ ૨૫૩. 


૮૫ 


સબ'ધમાં જેડાં એકબીન્ન જોડે મેળ મેળવી ને હળીમળીને 
રહી શકતાં નથી તે સબ'ધો નિષ્ફળ ગયા એમ જ 
કહો શકાય. ર 

અલારે લમવિચ્છેદ અને પૃથગ્તાસના ઘણા દાખલા 
બને છે તેને માટે આધુનિક પરિમસ્થિત જવાબદાર છે. 
જીવનમાં દોડધામ હદ બહારતી વધી ગઈ છે. આપણી પાસે 
એકખબીન્નને સમજવા જેટલે સમય નથી. આપણા વત-તને 
વાજબી ઠરાવવા સારુ આપણું વૈયક્તિક ઇચ્છાની વતી વધારે- 
પડતા દાવો કરીએ છીએ, અને સામાજિક નિયમોનાં બ'ધના 
સામે નેરશેોરથી ફરિયાદ કરીએ છીએ. એક તરફ આત્મનાન 
અને આત્મવિકાસ અને બીજ તરક જૃત્તિઓઆના તર'ગે! અને 
રાગદ્દેપાને ભેળસેળ કરીને આપણે ગોટાળા કરીએ છીએ. 
આપણે આત્મવાન મસનુખ્યો નાહે પણ્‌ આરેગ્યવાન પશુઓ 
છીએ એમ માનવા તરફ આપણાં મન ઝૂડતાં જનય છે. 
પાપ આપણુને જગત્જ્ાં આદિકાળથી વળગેલું તો હતું જ, 
પણ હમણાં હમણાં આપણુ તેનં પૃજ્વા લાગ્યા છીએ. પોતાનાં 
સાથાથી કટાળી જનાર પુરષ કે સ્રી પરસ્્રી કૈ પરપુરુપને 
સ'ગ કરે એમાં ભારે આધુનિકતા નથી: ખચી આધુનિકતા તે 
એ વમ્તુતે યોગ્ય £રાવનાર નવી ક્લિસૂણીમાં છે. અતમમાં 
ગૂહ રહેલી વાસના પ્રગતિશીલ વિચારનો વેશ ધારણુ કરીને 
ફરે છે. જે સ્ત્રી પાતને તજી બીન્નતે સ્વીકારે તેની વાહવા 
બોલાય છે, અને તેણુ તીતિના ૬'ભા નિયમોને ને ખોટી 
લાગણીઓન કગાવી દેવાની હામ ભીડી એમ કહી તેની 
બહાદુરીની તારીક્‌ કરવામાં આવે છે. સદા સવ  સ'જગેમાં 
પતિપરાયણ્‌ રહેનાર સ્રોને ૩ઢિતી દાસી કહેવામાં આવે છે. 
કામસ'બ'ધોમાં અતિચારોના બનાવોથી સમાજને થતે। આધાત 
એછા થતો જય છે, ને એવી વાતો વધારે લોકપ્રિય બનતી 
ળતયુ છું. 

૮૮ 


સ્ત્રીઓની દુષ્ટતા વિષે જે અતિશયોક્તિ દુનિયાભરમાં 
કરવામાં આવી છે તેમાં અમારો પણુ ભાગ હતે; અને 
સ્રી કુટિલ છે, નરકનું દ્ાર્‌ છે, પુરુષને સદા મે।હન્નળમાં 
ફસાવનાર છે, અથવા, અગ્રે લેખક ડોનાલ્ડસન ફહે છે 
તેમ, “પુરુષરૂપી મનવારની બાજીએ ધસી જવા ને તેના ભૂકા 
ઉડાવી દેવા મથનાર શસ્રસનજ આગખેોટ છે,” એવા પ્રકારનાં 
વચનો અમારા ગ્ર'થેમાં ડચાંક કયાંક મળી આવે છે ખરાં; 
પણ્‌ છિદુધર્મનું સ્રી પ્રત્યેનું સામાન્ય વક્ષણુ્‌ ઊંચા આદરનું 
છે. તે સ્‍્રીને પુરુષના સવ કામમાં સાથ આપનારી -- સહ- 
ધમિણી ગણુ છે. જગતને સ્ત્રી જે ફાળા આપે છે તે અનેરે। છે 
એમ હિદુધમ માને છે. સ્રીને તેતી ખાસ જવાબદારીએ। છે 
તેમ જ ખાસ કરને છે. મિસિસ બરટ્ટડ રસેલ જેવી આગળ 
વધેલી વિચારક પણુ એટલી છૂટ મૂકે છે કે “દ રેક વર્ગની 
પાસે તેમ જ સ્ત્રી અને પુરુષ ઉભયની પાસે કમ, સાન અને 
વિચારના જગતના ભ'કાળમાં પોતાના ફાળા તરીકે આપવા 
જેવી કઈક વસ્તુ છે, જે તેના એકલાથી જ આપી શકાય, 
ખીશ#્ન કોઇથી નહી”; એટલે જે તેનું હલકું અનુકરણ થાય 
તા તે વગ કૈ સમૃહને પોતાને તેમ જ આખા સમાજને હાનિ 
થયા વિના રહૈતી નથી.” જ્યાં લમી બાળકોને સ્વ્ગ'માંથી 
ગે્‌રવી શકાતાં નથી પણ માતાના ઉદરમાં તેમનાં શરીર 
રચાવા દેતાં પડે છેં ત્યાં લગી સ્રીને માટે એ એક વિશિષ્ 
કાય" નિર્માયેલું રહેવાનું જ છે. સ્રીઓનો ધણા વખત 
બાળકોના જનન અન સંગાપનમાં ચાલ્યો જય છે, તેથી 
તેમને કુઢુ'બની આથિ'ક જવાબદારીઓમાંથી મુક્ત રાખવામાં 
આવી હતી. પુરૂષ સંસારનો ભાર વહે ને તેની પ્રબત્તિઓ 
ચલાવે (યગપ્રાધાન્ય ) એવી અપેક્ષા રખાય છે, જ્યારે સ્ત્રી 
સંયમ અને ત્યાગની પરાકાદા બતાવી શકે છે ( તપઃપ્રાધાન્ય ). 
સ્રીઓને માટે તીતિધર્મના નિયમે। વધારે કડક રાખ્યા છે 
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એમાં વાસ્તવિક રીતે તેમની સ્તુતિ છે, કેમકે તેમાં એમ 
સ્વીકારેલું છે કે એ વિષયમાં સ્ત્રી સ્વાભાવિક રીતે પુરૃષને 
ટપી જાય એવી છે. પણુ મારે કહેવું જ્નેઈ એ કે આધુનિક 
સ્રી પોતાનું સ્વમાન ગુમાવી રહી છે, તે પોતાના સ્વતંત્ર 
વ્યક્તિત્ત અને વૈશિષ્ટચને માન આપતી નથી, પણુ પુરુષની 
નકલ ફરવા મથીને અનજણુ પુરુષની પ્રશ'સા કરે છે. તે 
ઝપાટાભેર સ્ત્રીત્ત ગુમાવતી શય છે, પુરુષના ગુણુ। કેળવવા 
લાગી છે, ને જડ સચાની પેઠે વર્તવા લાગી છે. પુરૃષના 
નવાં સાહસો ને પરાક્રમો ખેડવા જતાં તેને પોતાના સ્ીસહજ 
સ્વભાવની ન્નેડૅ ઘષણ્‌માં આવવું પડે છે. 

માણસ ગઝ્હસ સારતી જવાખદારી છોડી દે એટલે ત્રીન્ન 
આશ્રમ--વાનપ્રસ્થ--તી શરૂઆત થાય છે. સ્રીમાં જને 
પતિના જેવી ધર્મભાવના હેય તો તે પતિની સાથે વનમાં 
ન્તય છે. મનુ કહે છે કે ગઝૃહસ્થ જ્યારે પોતાની ચામડીએ 
કરચલી પડેલી જાએ, માથે પળિયાં આવેલાં જુએ અથવા 
દીકરાને ધેર દીકરો જીએ ત્યારે તેણુ અરષ્‌યનો આશ્રય લેવે।. 
માણુસના શરીરની શક્તિએ ક્ષીણુ થવા માંડ ત્યારે તેણે 
વનમાં જઈ ને સાચું' આત્મપરાયણુ જીવન ગાળવાનો વખત 
થયે સમજવો. સંસારની ધમાલ છોડીને ઉચ્ચતર પ્રશ્નોનું 
ચિ'તન કરવા વનના એકાંતમાં ચાલ્યા જવું એ વાનપ્રસ્થાશ્રમને 
મુખ્ય ઉદ્દેશ છે. 

સમાજ જેટલે! તીચે ઊતરે તેટલી નીચી પાયરીએ 
માગસને ઉતારવો એ ઊંચિત નથીં. માણુસ કેવળ પોતાની 
સ'સ્કૃતિનો પરિપાલક અથવા તેના દેશને રક્ષક કૈ અથેત્પાદક 
જ નથી; માણસનું પદ તેના કરતાં ઘણું ઊ'ચુ' છે. તેનામાં 
સમાકકાય કરવાની જેટલી શક્તિ ને આવડત હોય એટલા 
જ પ્રમાણુમાં તેની આત્મનિઇ મનુષ્ય તરીકેની કિમત છે એમ 
ન કહી શકાય. આપણું આધ્યાત્મિક જવન આપણા આત્મા 
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સાથે સકાલિત છે, ને એ આત્મામાં આપણી અન'તતા 
સમાયેલી છે. માણસ આખુ જગત જતે પષુ પોતાનો આત્મા 
જ ગુમાવે તો તેથી તેને શૈ લાભ થાય ? એક સ'સ્કૃત શ્લોકમાં 
કહ્યું છે: “ફડટુંબને ખાતર વ્યક્તિનો ત્યાગ કરવો; જાતિને 
ખાતર કુટુંબનો; દેશને ખાતર જાતિને; અને આત્માને ખાતર 
પૃથ્વીના ત્યાગ કરવે।.” * કૃટુંબ અને દેશ, રાઇટ અને જગત 
માણુસના અ'તરમાં વસતા આત્માને સંતોષી શકતાં નથી. 
પ્રત્યેક વ્યક્તિને જવનની અમુક અવમ્થાએ સ્તીપુત્રાદિકને, 
વણનો, જનતિનો ને કામકાજને ત્યાગ કરવાનું કહેવામાં આવે 
છે. જીવનપથનેો છેલ્લો ટપ્પો માણસે એકલા ચાલીને કાપવાનો 
રડે છે. 

' સન્યાસા બાલમ જવનની ચિતાઓમાંથી છૂટી જવાનું 
માગતા નથી, પણ આત્માની અવી મુક્તાવસ્થા પ્રાત કરવા 
માગે છે જેમાં તે ધત કૈ માનથી લલચાતો નથી, તેમ*૦% 
વિજયથી ફલાતો નથી કૈ પરાજયથી નિરાશ થતો નથી. તે 
સમત્વની %ત્તિ કેળવે ૬ છં, અનૅ એ રીતે “ બીન્નનાં અધટિત 
વચન શાંતિથી સહન કરે છે, ડપનું અપમાન કરતો નથી, 
અને પોતાના દેડને કાજે કોઈની સાથે વેર કરતો! નથી. ”* 
આ મુક્તાત્માએ --- જવન્મુકંતો -- એવા એકાકી જીવે! હોય 
છે જેમને કઈ વ્યક્તિગત આસક્તિ કે અગત આકાંક્ષાઓ 
નથી 'ડતી, પણ જેઓએ પોતાના આત્મામાં આખા જગતની 
મુક્તિની ભાવના મૂત' રપે ધારખ્‌ કરે છે. તેએ હદયને 

આખી ધરણીના જેટલું વિશાળ બનાવે છે, જીવમાત્ર પ્રત્યે 
પ્રેસ અને અવેરની બ્રત્તિ ધારખ્‌ કરીને રણે છે. ને ધર્માચરખને 
» આત્માર્થે શૃચિવી ત્તગેત્‌ | 
* અતિવા્‌ંલ્તિતિજ્ષેત નાવસન્ગેત જંત્તરન । 
ત સેમ રેટસાષ્રિત્ત વેરં મુર્વીત વેનસિત્‌ ॥ 
અમન ૬, ૪૭, અને તે પછોના *વલેોકે।, 
લ્૧ 


માર્ગે વિચરે છે, સમાજવ્યવસ્થા સ'ન્યાસીને પરોપજીવી 
ગણે છે, કૈમકે તે સમાજની સપત્તિ વધારવામાં ફાળા નથી 
આપતો અને તેનાં આચાર ને રૂઢિઓની પરવા નથી કરતો. 
રાજ્ય તેના પ્રત્યે શ'કાની નજરે જુએ છે, કેમકે તે કોઈ પણુ 
કુટુંબ કે ધર્મસ'ધ, જાતિ ડે રાષ્ટ્ર વિષે વફાદારી નથી રાખતો. 
તે કોઈ પણુ ઉદ્યોગના કારખાનામાં, સામાજિક ત"ત્રમાં કે 
રાજકીય સભાસમિતિમાં કામ નથી કરતો. આ સ'ન્યાસીએ 
જગતને માનવી જીવન માટે ભયભરેલું બનાવનારી આપણી 
રાજનીતિએના અમલમાં ફાળા આપતા નથી, મનુષ્યોને 
ય'ત્રરૂપ બનાવનારા આપણા ઉદ્યોગોની *દ્દિ માટે કામ કરતા 
નથી, અને લડાઈ એ સળગાવનારા આપણા રાખ્ટ્રોય અહ- 
કારોને ટેકો આપતા નથી. આ વિશુહ્સત્ત્વ, સ'સ્કારી આત્માએ 
દેશપ્રૅમની મર્યાદામાં પુરાઈ રછૅતા નથી. તેએ જવનની -- 
ભારતના જવનની કૈ ઇગ્લ'ડના જવનની નહીં, પણુ સમરત 
વિશ્વના જીવનની -- સેવાને પોતાનું જીવવ અપ ણુ થયેલું 
માને છે. તેઆ સવ મનુષ્યોને ને સવ નાતિઓને સમાન 
ગણુ છે ( સમતા ચવદ્તિન્‌ ). 

ખિસ્તીધ્મ અને બૌદ્ધધર્મના કૈટલાક પ્રકારો ગૃહસ્થના 
સ'સારીં જીવનને સાધુ અને ભિક્ષુના ત્યાગી જવન કરતાં 
ઊતરતું માને છે, અને તેમનું ચાલ્યું હેત તો તેમણુ આખી 
માનવજતિને એકે સપાટે સંસારમાંથી ઉઠાવીને મદમાં મકી 
દીધી હોત; પણ્‌ દિદુધર્મનું તેવું નથી. દહિદૃધ્મ સન્યાસીના 
જવનની કદર કરે છે ને તેને વિષ આદર ધરાવે છૅ, પણ 
તેણું ગૃહસ્થાશ્રમતી નિંદા નથી કરી. ચાર આશ્રમમાંનો એકેએક 
આવશ્યક છે, અતે જેટલે અરે તે આવશ્યક છે તેટલે અ'શે 
તે શુભ'કર્‌ ને હિતાવહ છે. ફૂલ પાંદડાનો ઉપહાસ નથી 
કરતું; પાંદડુ” ડંખળીની અવગણના નથી કરતું; ને ડાંખળી 
મૂળનો ઇનકાર નથી કરતી. સામાન્ય નિયમ એ છે કે 


૯. 


આપણે એક આશ્રમમાંથી ખબીન્માં, બીજમાંથી ત્રીજમાં, 
એમ કમે ક્રમે આગળ વધવું જેઈ એ. 

જવન્સુક્ત પુરુષો જગતના કલ્યાણુ વિષે બેપરવા નથી 
હે।તા.* ભગવાન ખબુદ્દને વિષ્ઠે કહેવાય છે કે તેએ નિર્વાણ 
પામવાની અણી પર હતા ત્યાંથી પાછા વળ્યા, અને તેમણે 
પ્રતિજ્ઞા કરી કે “ જ્યાંલગી એક પણુ જીવ કલેશ અને દુઃખ 
પામે છે યાંલગી હું નિર્વાણુમાં પ્રવેશ નહીં કરું.” એ જ 
વિચાર આ ભવ્ય શ્લોકમાં સમાયેલો છે: “નથી મને 
રાજ્યતી કામના, નથી સ્તગની, કૈ નથી મેક્ષતી. માત્ર 
દુ:ખથી તપેલાં પ્રાણીઓની પીડા દૂર થાય એટલી એક જ 
કામના મને છે.” “ પરમ તપેોનિધિ મહાદેવે જગતને 
ખાતર વિષપાન કયું” ને તીલક બન્યા. જે મનૃષ્ય જીવનની 
ચરમ કેો(િએ પહોંચી જવન્મુક્તરૂપો વિચરે છે ને કત'વ્ય 
કમ કરવાને જીવનની નીચલી કરિ પર ઊતરે છે, અને 
ત્યાં કણસહન, આપભેગ નૅ પ્રાણાપણુની હિમ્મત બતાવે 
છં, તેની બંધનમુક્ત અવસ્થા સંસારમાં એ ગુૃણારૂપે પ્રગટ 
થાય છં. 


કરિના, - .-. #. પર ગણતી ---રઝ0-૦૯-નળ૪--૦--: --. લ દત્ત તિ શકે સઇ ઊલ ાાતાણુળાાઇ ઘસતા સાઈ સાની દઇ 


*ઝરજાર્મસજારત્યાગ પવ સંન્યાસ વક્યલે | નાકશેષશાબ્રાથ- 
ત્થામઃ 1 (રા'ન્યાસનેો અથ અહ'ડાર અને મમત્વને। -- હું અને 
મારં એ ડલ્પનાઓનેોા --ત્યાગ છે; શાસ્રાએ બતાવેલાં સવ 
કતવ્યાનોા ત્યાગ નથી. ઝે--મનુસ્મ્રાત ૬-૩૨ ઉપરનું સૈધાતિથિનું 
 ભ્રાષ્ય. 
-« સ ત્વટું જામચ ₹ાઝ્ય ન હ્તમે નાપુનમવમ્‌ । 

જામચ દુઃલતપ્તાનાં પ્રાળિનાનાતિનાશનમ્‌ ॥ 
સરખાવે! : 

ચત્સર્વ ઝરતો ટુ:શ તત્લવે સચિ પસ્ચતામ્‌ । 

લોતિસત્તશુમેસિત્ય ગમત સુસિતનજ્ુ ત || 

હ્ડ 


ચાર આશ્રમતી આ વ્યવસ્થા હજી હિદુ માનસ પર 
પ્રભુત્ત ભોગવે છે. કોઈ પણુ સમાજની સ્થિતિ સામાન્યપણે 
%વી છે એતી સારામાં સારી ખબર તૈના જનસમૂહનું વતન 
ભેવાથી હમેશાં નથી પડતી. દરેક સમાજમાં એક શિણ 
સ'સ્કારી વગ હેય જ છૅ; તે પોતાની આખી પ્રન્નનો પ્રાણુ, 
તેના મહાન આદશો, તેતી બળવાન ભાવનાએ।, ને તેની 
સ્વભાવગત આકાંક્ષાએ પોતાના આચરણ દારા, બાકીના 
ખધા વગો કરી શકે તેના કરતાં વધારે અગે, પ્રગટ કરે છે. 
આખા પ્રશ્ન તેમને દણાંતરૂપ ગણું છે. દિવેટની રચ ન્તયારે 
ઝળહળતી હોય ત્યારે આખા દીવો બળતે! કહેવાય છે. 


વ્યાખ્યાન ૪થુ' 
હિંદુધર્મ : ૨ 


વિશાળ સમન્વયતી જે ભાવના હિ'દુ માનસની એક 
વિશેષતા છે તેનું એક દષ્ાાંત વણુ વ્યવસ્થામાં મળે છે. એ 
માનસને એવે [વશ્ચાસ છે કૈ ભિન્ન ભિન્ન પ્રશજ્તઓતે ને 
[વિભિન્ન સ'સ્કાતિઓનો સહકાર સાધવે। શકય છે ને ઇજ છે. 
વણવ્યવસ્થાની ઉત્પત્તિ સહિષ્સતા ને વિશ્વાસમાંથી થયેલી 
છે; એ વાત કહેતાં ભલે વિચિત્ર લાગે છતાં સાચી છે. દવે 
એ અધોગતિ પામીને જુલમ અતે અસપિષ્યુતાનું સાધન 
બતી ગર્ણ છેં, અને એની ૬ૃત્તિ અસમાનતા કાયમ ટકાવવા 
તરફ ને અતડાપણાની ભાવના વધારવા તરફ ઢળે છે, છતાં 
આ દુષ્પરિણામોા એ કઈ વ્યવસ્થાના મુખ્ય ભદ્દેશે 
યથી. ભારતવર્ષના વિચારકેને અધિકાર તો છે જ, પણ 
ભે તેમની પાસે સત્તા હોય તો તેએ આ વણુંવ્યવસ્થાનું 
રૂપ એવું બદલી નાખે ક મૂળ કેવું હતું એ “નણુવાની નિશાની 
સરખી ન રહેવા પામે. એ વ્યવસ્થાનાં માઠાં પરિણામ 
વણુંવવાનો આજે મારે ઉદ્દેશ નથી; હં તો એના મળમાં 
રહેલા શસિદ્ધાંતા તરક તમારું ધ્યાન ખેચવા પ્રચ્છું છું. 

આજના વ્ણાની ગમે તેવી તપાસ કરીએ તે! એટલું 
દેખાઈ આવશે ક એ પ્રથાનું મૂળ અતિ જટિલ છે. વર્ણો 
તિ, કોમ, સપ્રદાય અને વ્યવસાય એવાં અનેક કારણુને 
લઈને પડયા છે. ક્રેોઈ જૂના વણુના લેકે દેશના ખીન્ન 
ભાગમાં નત્ય તે વસે ત્યાં એ નવા વણમાં ગણાય છો, 


લપ 


સ'સ્કૃત “વણે ' શખ્દને અથ છે રગ. તે પરથી સ્પછ 
દેખાય છે કે વણુને મૂળે ચામડીના રંગ સાથે સબંધ હતે. 
આપણે ભારતવર્ષના પ્રાચીન પતિહાસ પર નજર નાંખીએ તો 
ન્નેઈ એ છીએ કે આ દેશ પર્‌ એક પછી એક એમ અનેક 
'તિએતી ચડાઈ એ। સમુદ્રનાં મોજ'તી પેટે આવેલી છે. ભારત- 
વર્ષના ₹ઇતિકાસના આર'ભકાળમાં પણ્‌ તેમાં અનેક ભિન્ન ભિન્ન 
પ્રનસમૃડે -- કાળા આદિવાસીઓ, મજખૂત બાંધાના દ્રાવિડે।, 
પીળી ચામડીવાળા મૉંગોાલેો, અને ઉલ્લાસથી ભરેલા બળવાન 
આયો -- વસતા હતા. થોડા જ સમયમાં ભારતવવષે પારસીકે।, 
ગ્રીકો અને સિથિયને ન્નેડે ગાઢ સપક કેળવ્યો, અને તેમાંના 
જ્ેટલાક હિદમાં કાયમના વસ્યા. હિદુસ્તાનના નેવી જ્તતિવિષયક 
સમસ્યાઓ દુનિયાના બીંન્ન કેઈ દેશને ઉકેલવાની આવી નથી. 

ભન્ન ભિન્ન પ્રજ્નઓના સઘર્ષોતી સમસ્યાના જુદા જુદા 
અનેક ઉકલ માણસને સૂઝે છે -- અન્ય પ્રજનનો સહાર કરીને 
નિક'દન કાઢવું; તેને જીતીને તાખે કરવી; તેને પોતાની ન્નેડે 
ભેળવીને આત્મસાત્‌ કરી લવી; અથવા તો તેની સાથે મેળ 
સાધવે।. પહેલા માગ જગતના ઉતિહાસમાં ઘણી વાર્‌ લેવાયે। 
છે. મનુષ્યની યાત્રાના માગ માં અકાળે અ'ત પામેલી અર્ગાણત 
પ્રન્નએની કબરે ઠેર ટ્રેરે વેરાયેલી પડી છેં. પણુ માનવી 
જવનના આ સહાર માટે ક વાજબી કારણ છે ખરું ? કેઈ 
પણુ એક જાતિની સ'સ્કુતિનો લેપ થાય ત્યારે જગતને કેટલી 
ખોટ જય છે તેનો કશે ખ્યાલ આપણને છે ખરે ? રેડ 
ઇડિયનોએ જગતની પ્રગતિમાં દેખાતો કશે ફાળા આપ્યો 
નથી એ સાચુ'; પણુ તેમતામાં અણુવિકસી પડેલી ને સુષુપ્ન 
શક્તિઓ કાળે કરીને પશ્વિરેચ્છાને બળે પરિપાક પામી હોત 
તેની આપણુને કશી સપણ સમજ છે ખરી? આપણે ચું 
આપણું પોતાને વિષે, જગતને વિષે ને પશ્વરી યોજનાને વિષે 
એટલું બધું જ્ઞાન ધરાવીએ છીએ કે એમ માની લધ્એ કે 
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આપણી સસ્કૃતિ, આપણી સ'સ્થાએ, અને આપણી રૃઢિઓ 
ખીજ પ્રજ્નએની સ'સ્કૃતિ, સસ્થાએ ને રહિઓના કરતાં -- જે 
તેમની મેો।જૂદ છે તેના કરતાં જ નહીં પણુ તેમનામાં જે સુપ્ત, 
અણુવિકસી શક્તિઓ પડેલી છૅ તેના કરતાં પણુ -- ખેસુમાર 
શ્રેષ્ઠતા ધરાવે છે ? કેઈ પણુ ન્નાતિમાં શી શી ર્શાક્તએ સુપ્ત 
ને અણુવિકસી પડી છે તેનો તાગ આપણુ અગાઉથી ન કાઢી 
શકીએ. સ'સ્કીતિઓઆ એક દિવિસમાં રચાતી નથી. અને 
વિધાતાએ જે બતાવી એના કરતાં વધારે દયા બતાવી હેત, 
અને આપણું આપણા અન્ઞાનને લીધે બન્યા તેના કરતાં 
એઇછા ગવિછ બન્યા હેત તો, હં કહેવાની હામ ભીડું છું કે, 
રેડ ઇડિયનોના ફાળાને લીધે જગત વધારે સમૃદ્ધ બન્યું હોત. 
માનવક્નતિની પ્રાચીનતા અને માનવસમૃહોના વિભાગીકરણુની 
સરખામણીમાં તો આપણી સ'સ્કુતિ બહુ નવી છે. મહાન 
[બટિશ પ્રજા, જે અત્યારે માનવશ્નતિને મોખરે છે, તેના 
પૂવજનો જુલિયસ સિઝરે જે ચિતાર આપ્યો છે તે ન્નેતાં 
તેએ બહુ આગળ વધેલા હતા એમ લાગતું નથી. બિટનમાં 
વસતા એ જગલી લોકો, જેએ પૂશ્ન વખતે ચામડાં પછેરતા 
અને દેવાને શાંત કરવા માણસોને જીવતા બાળતા, તેઓમાં 
સુપ્ત પડી રહેલી પ્રચંડ શક્તિઓને તે વખતે કોણ પારખી 
શક્યુ” હોત ? ટચૂટન પ્રજ્નના પૂવજેથી પરિચિત કઈ પણુ 
માણુસ એવું ભવિષ્ય ન ભાખત કે એ પ્રજ્ન સગીત અને 
દશ”નશાસ્ત્રનાં દે હ્ેત્રમાં યશસ્વી ફાળા આપશે. મનુષ્યમાં સુપ્ત, 
અણુવિકસી પડેલી શક્તિ એટલી મે।ટી છેં, અતે ભિન્ન ભિન્ન 
પ્ર્નએ વચ્ચેના પાયાના ભેદો વિષેનું આપણું ત્તાન એટલું 
નજવું છે કે દ્યાહીન બતીને પ્રજ્નઓનું દમન કરવું ને તેમનું 
નિક'દન કાઢવું એમાં શાણુપણુ નથી. માનવી સ્વભાવ અને 
ઇતિહાસ જરાક સમજતા થઈ એ તો આપણે જગલી અને 
આદિવાસી, અસ'સ્કૃત અને પછાત પ્રજ્નએ પ્રત્યે સમભાવ ળવી 
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શકીશું, અને ન્નેઈ શકચું કે જે શાશ્રત નગરી પેલા સીધા 
ચડાવવાળા ન સાંકડા રસ્તાની ઉપર ઝળહળે છે ત્યાં પડતા 
આખડતા જવાને પ્રયત્ન, ભલે પોતાની અધુરી રીતે પણુ, આ 
પ્રનનઓ કરે છે. વિકાસક્રમમાં ગમે એટલી આછી આગળ વધેલી 
દરેક પ્રજન, દરેક કોમ, માતવી માનસને! એક નમૂતો કે 
પ્રકારે રેજૂ કરે છે. એ દરેક પ્રકારને તેનો પૂરતો પ્રાદુર્ભાવ 
અને વિકાસ સાધવામાં મદદ અને કેળવણી મળે એ માનવ- 
જાતિના હિતને અથે આવશ્યક છે. કોઈ પણુ પ્રશના 
જીવનની કૈ મરણુતી અસર ખીજ પ્રજ્નએ પર થયા 
વિતા રહેતી નથી. વળી પ્રજ્નએની પછાત દશા એ તેમની 
આસપાસનાં ભૌતિક, સામાજિક ને સાંસ્કારિક વાતાવરણુ 
અને સ'જેગોને આભારી હોય છે. પ્રન્નઓને જ્યારે બહારની 
ઉત્તેજના આપવામાં આવે ત્યારે તેઓ નવાં મજેગેો ને 
'વાતાવરખુને અનુકૂળ થવાની ભારે શક્તિ બતાવે છે. 
નિકદન અશકય હય ત્યારે જગતની બળવાન પ્રશ્નઓ 
ખીન્ને રસ્તો -- વિરેધીઓને તાખે કરવાનો -- સ્વીકારે છે. 
ગુલામતે બચાવે। ને બળવાખારનં ચગદી નાંખો એ મૃત્રને તેઓ 
અનુસરે છે. જગતની પ્રબળ પ્રન્નએઓ નને કૉંગે નદીને કાંડે, 
ખ્રાઝિલમાં, બોકસર ખળવા વખતે પેકિગમાં, અને આજે 
અમેરિકામાં રંગીન પ્રજાઓ પ્રત્યે પોતે કરેલા વતનનું સ્મર્‌ણુ કરે 
તો તેમનું અ'તર તેમતે ડ”ખ્યા વિના ન રહે. થોડા જ વખત 
પર લોર્ડ મિલનરે પોતાનું બિરદ જાહેર કયુ” હતું. બિટિશ 
સામ્રાન્ય એટલે એક જ કછોરીવાળી પ્રજ્નએઓની વિરાવરી, અને 
બ્રિટિશેતર પરાધીન પ્રળ્નઓની ઉપર બ્રિટિશ પ્રજ્નનું પ્રભુત્વ, 
એવો અથ તેમણે કયો હતે. ઊંચા દરનકવાળી પ્રજ્નઓ 
એઈછી સમથ અથવા ઓછી આગળ વધેલી પ્રજ્નએ ને 
કચડી નાંખે એનું નામ સ'સ્કુતિ નથી. નબળા અને નાલાયકને 
મારી નાંખવાનો કૈ ગુલામ બનાવવાને હક ઉશ્વિર આપણને 
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આપતે નથી. એક પ્રજ્ન બીજના જેટલી ચતુર કે બળવાન 
કદાચ ન હોય; અને છતાં ઊંચામાં ઊંચો આદશવાદ એ 
માગે છે ક આપણે અસમાન લેોકસમૂહેને પણુ વિકસવાની ને 
આગળ વધવાની સમાન તક આપવી જેઈએ. આપણે દરેક 
પ્રનની સ્વત'ત્રતાને માન આપવું જેઈ એ, અને જેએા પછાત 
હે।ય તેએ તેમતી પરિસ્થિતિ અનુસાર મળેલી તકતેો પૂરે 
ઉપયે।ગ કરે અને તેમનામાં કુદરતે મૃકેલાં વિશિષ્ઠ લક્ષણાના 
અકરેને ખીલવે એવું ઉત્તેજન તેમને આપવું જ્નેઈ એ. 

જાદી જુદી પ્રજ્નઓની વચ્ચે લેહીનું મિશ્રણુ, જ્ને-તે ટ્ર'કા 
વખતમાં સાધવું હેય તો, મોટા પ્રમાણુમાં થવું અશકય છે. 
કેમકે સે"કડો વરસનાં સામાજિક પરપરા અને નેસંગક 
વારસાએ સ્વભાવ, માનસ અને શરીરના બાંધાના એવા સ્પજૃ 
ભેદે! પેદા કયા છે કે તેતે એકે સપાટે નાશ કરવે। શકય નથી. 
તેમ જ ન્તાતિ તિ વચ્ચેના ભેદોની સમસ્યાનો તોડ લાવવા 
માટે જતિગનાં વ્યક્તિવેશિણ્યો અને ભેદો ભૂ'સી કાઢવાની 
જરર નથી. એકતાનો અથ એકરપતા નથી. 

ભિન્ન ભિન્ન નનતિસમૂહેના સ'ઘષના પ્રશ્ન પરત્વે 
હિદુધ્રમે- લોકશાસનનો એકમાત્ર સુરક્ષિત માગ લીધો--તે એ 
% દરેક “તિસમૃષને તેનામાં રહેલા ઉત્તમ અ'શેો, ખીન્ન 
સમૃહે।તી પ્રગતિને બાધક ન નીવડે એવી રીતે, ખીલવવાની 
છૂટ આપવી જેઈએ. ૪તિહાસના પ્રવાહમાં ગયાયૅલેો 
દરેડ લેકસમૂહ અનેડ ને તેશિણ્ચવાળે છે, અને પંશ્રરી 
યોજનામાં તેતી પણ ક” કિમત ને ઉપયેગિતા છે; અને 
ઊ'થામાં ઊ'ચો નીતિધમ એ આવશ્યક ગણુ છે કૈ આપણે 
એ સમૂહના વ્યક્તિત્તતે માન આપવું ત્નેઈ એ. વણુને 
આ જાતિભેદની દષ્ટિએ જતાં, તેમાં માનવી સમૂળેાની 
અન'ત વિભિન્નતાતો સ્વીકાર કરેલો છે. વેદકાલીન આયેોએ 
ભારતવર્ષમાં પોતાનું જીવન કડક ને સ'કુચિત દણ્િ રાખીને 
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શરૃ કયું” હતું, ને તેઓ પોતાને એક પ્રકારની ત્રેષ્ઠતાવાળી 
મનન માનતા હતા; પણુ થોડા જ વખતમાં તેમણું વ્યાપક 
દૃષ્ટિ 3ળવી, અને આખી માનવજતિને લાગુ પડે એવા 
સદાચારના નિયમ -- માનવધર્મ --ધડયા. જે પુરૃષાએ ઉિદુ- 
સ્તાનમાં વસતી જુદી જુદી જાતિએને ભેગી કરવાના પ્રયાસ 
કર્યા તેએ હિંદુ સમાજના સર્જક તરીકે પૃ”્નય છે. રામે દક્ષિણુ 
ભારતતે સુધારવાના કામમાં વાનર રીંછ વગેરે આદિવાસી 
જતિઓને ઉપયોગ કર્યો હતો. તેમણું આયૌ અને અનાર્યોને 
ભેળા કર્યા હતા. કૃષ્ણુ અને ખુદ્દે પણુ તેમ જ કયુ” હતું. 
જ્યારે આદિવાસી કેમોએ અને ખીન્નએએ હિંદુ દણિ- 
બિંદુતો સ્વીકાર કયો ત્યારે તેમણું પોતાનું વ્યાક્તિત્ત છોડી ન 
દીધું, પણુ તેમાં ફેરફાર કર્યો, તેની સાથૅ તેમણું ને હિંદુ 
ભાવના અપનાવી તેમાં પણુ ફેરફાર કર્યો. ફેરફાર જેટલે 
જનૂના આદશ માં થયો તેટલો “૪ નવા સમૂણના રૂપમાં થયે. 
એ કામોને હિદુધ્મના વિશાળ જીવનમાં દાખલ કરવામાં 
આવી, ત્યાં તેમને એ જવનથી મળતી તકૈ। અને જવાબદારીઓ 
પ્રાપ્ત થઈઃ હિદુએઓના બૌદ્ધિક ને સાંસ્કારિક જીવનમાં ભાગ 
લેવાની તક; અને તેના વિચાર, તેની નેતિક પ્રગતિ અને 
તેની આધ્યાત્મિક મૂડીમાં --ટ્ર'કામાં, રાષ્ટ્રના જીવનને 
લગતી બધી બાબતોમાં -- ફાળા આપવાની જવાબદારી. નવા 
આવનાર દરેક સમૂડે હિંદુ વિચારોનું પોતપોતાની વિલક્ષણ 
રીતે રૂપાંતર કયું”. આદ્વાસી કમેોતી નવા સ'સ્કાર ગ્રહણુ 
કરવાની અશક્તિ આપણે વધારેૅપડતી ન માની લઈ એ. 
તેમનો પણ જ'ગલીપણાના કીચડમાંથી ઉદ્ધાર કરવામાં આવ્યો, 
અને તેમનામાં નમ્રતાની ભાવનાને! સ'ચાર્‌ કરવામાં આવ્યે. 
એક જ ભૂમિ પર્‌ રક્ષાયેલી, એક જ માનસિક ને નેતિક 
વાતાવર્‌ણુની અસર તળે વિકસતી આ ભિન્ન ભિન્ન આદિવાસી 
કામોનું સ'સ્કારનું ધોરણ સુધયું”, એટલું જ નહીં પણુ તેમનાં 
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મૂળ ભિન્ન હોવા છતાં તેએ એકખીન્નની સાથે હળીમળીને 
રહેવા લાગી. મિ. વૅલેનટાઈન શિરેલે કહ્યું છે : “ હિંદુધમની 
અવનવાં રૂપ ધારણુ કરનારી અને સૂક્ષ્મ શક્તિઓએ, નેને 
ઇતિહાસ મળે છે એથી પણુ જૂના જમાનામાં, અપાર 
વૈવિષ્યવાળી અનેકાનેક પ્રજ્નઓતી માન્યતાઓ ને ફહિઓને 
એ ગાળી, ઢાળીને એક નવું વ્યાપક ચોકડુ' એવું તેયાર 
કયુ” હતું જે એટલું સ્થિતિસ્થાપક હતું કે ભારતવર્ષની 
ધણીખરી આદિવાસી પ્રન્નએ।ને તેની તળે આશ્રય મળી શકે, 
અને એટલું કડક થતું કૈ તેના બળ વડૅ આર્ય હિદુઓનું 
પ્રભૃુત્ત કાયમ ટછજી રહે.”'* 

કોઈ પણ ન્નતનાં નિયમ કે મર્યાદા વિના જાદી જુદી 
પ્ર્નતએ એકખબાીક્નની નનેડે ભળી જય એને હિદુ વિચારકેોએ 
ઉત્તન્ટ્ન આપ્યું ન હતું. એ જુદી જુદી પ્રન્નએ આણાર અને 
વિવાહના જે નિયમે। પાળતી હતી તે હિદુ ધર્મશાસ્રોએ કખૂલ 
રાખ્યા. જેમને આપણેુ નીચા વર્ણાં ગએ છીએ એમને પણુ 
એમનાં સ્વત'ત્ર વિધિનિષેધો, તીતિનિયમોં। અને માન્યતાઓ 
છે; ને તે તેમણું જમાનાએ। દરમ્યાન પોતાને માટે સરજનવ્યાં 
છે. એ સમૂહના દરેક માણસને તેના પ્રશ્નકીય સ'સ્કારે।ને 
વારસે। પેઢીઉતાર મળ્યાં જ કરે છે, આચારે અને રૂઢિઓના 
નિયમોમાં જે ભેદ હોય છે તેને લીધે જ એક સમૃઠ તેના 
પડાશીઓથી નાખા પડે છેં ને નાખો એ નો છે. એક મ'સ્કૃત 
“લોકમાં કશું છે ક કૂળ એટલે આચાર.” ખીન્નએના આચાર- 
[વિચાર આપણને ગમે તેટલા અણધડ ને જૂદા લાગત! હોય, 
પણુ આપણુ એ વસ્તુનો છ્નકાર તો ત કરી શજીએ કે એ 
આચારવિચારેના સ્વીકાર કરનાર સમાજ એમની મદદથી 
આંતરિક સુખશાંતિમાં ને ખી4્નએ। ન્નેડે હળીમળીને રહી શકે 
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છે. દરેક માણસને માટે પોતાના જ વણુંમાં પરણવું એ એક 
રેક થઈ જય છે; અને નીચા ગણાતા વર્ણુની સ્રી વણુ 
ખહારના પુરૂષને પરણુવાની ના પાડશે, પછી ભક્ષેને તે ઊંચા 
ગણાતા વણુંનોા કાં ન કેય. 

હિંદુ વણુષધર્મ સ્ત્રીપુરૃષાના અમર્યાદ મિશ્ર વિવાહને 
પસ'દ નથી કરતો, છતાં એવા મિશ્ર વિવાહે અને લોહીના 
ભેળસેળ, મે[ટે ભાગે અન્નષુતાં, ધણા થયેલા છે, અને કોમ 
જ।મ વચ્ચે જે સ્વભાવગત ભેદો હતા તેમાં પર્વતને થયાં છે. 
પ્રાચીનતમ પ્રજ્નએમાં જે સમૃહે। જે રૂપમાં હતા તે સમૃણે તેના 
તેજ રૂપે કૈવળ જગલી ને બાલ્ર જતનથી અતિ અલિપ્ત એવી 
્રાએ।માં જ મળી આવે છે, માનવજતિની પ્ર્ગાતિમાં ભાગ 
ભજવનાર સમાનેમાં મળતા નથી. હિદુ પ્રજ્નમાં પરદેશી 
લોહીનું મિશ્રણુ સારી પેઠે થયું છે; અનં એ ગ્ર“જ્નની અદર પણ 
બાહ્મણુથી માંડીને ચાંડાળ સુધીના સમૂહોમાં માંહેમાંહે લોહીને 
પ્રવાહ સતત વલ્યાં જ કર્યો છે. લોહીના મિશ્રણુ પર કાળજ- 
પૃવષક નિયમન રાખવા અનુલોમ ને પ્રતિલોમ વિવાહના નિયમો! 
ઘડવામાં આવેલા છે; નેકે એ મિશ્ર વિવાહોમાં પણ્‌ સ્વેરા- 
ચારને ઉત્તેજન અપાતું નહોતું. મનુએ સવ વિવાહને શ્રેદ 
ગણ્યા છે ખર્‌ા, પણ્‌ પુરુષોના ' તીચલા' વણની સ્ત્રીઓ સાથેના 
(અનુલે।મ) વિવાહતે તે નભાવી લે છે. પ્રાંતલોમ, એટલે કે 
“ઉપલા વણ'તી સ્ત્રીએ સાથે “નીચલા' વર્ણના પુરૃષાના, 
વિવાહ તે યોગ્ય ગણતા નથી; છતાં એવા વિવાહેતી વિવિધ 
સ'તતિનાં નામોની યાદી ને તેમનાં વણુન તો તેમણુ આપ્યાં 
જ છે. પ્રતિલ્લેમ વિવાહ ભલ્ષે યોગ્ય ન ગણાતા, છતાં થતા તો 
ખરા જ. રૂઢિ અથવા કાયદાએ અગાઉ નિષિદ્દ અથવા અનુચિત 
&રાવેલા પણુ અમુક વખત પછી ક્ષમ્ય ગણુલા એવા વિંવાડે.- 
માંથી નીપજતા સમૃહેને સમાજમાં સમાવી લઈ ત્યાં તેમનું 
ક'ધકિ નિયત સ્થાન ઠરાવવા માટે મિશ્ર પ્રકારના વણા ઉપ”નવેલા 
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છે. આજે જેએ। “ અસ્પૃશ્ય' ગણાય છે તેમાંના કૈટલાક 
સમૂહે સ્વૈરપણે કરેલા મિશ્ર વિવાહેની સ'તાતિ છે એમ 
કહેવાય છે. ક 

આપણુ આ પ્રશ્નની ચર્ચા કરીએ છીએ તે દરમ્યાન 
એટલું કહેવું જ્નેઈ એ કે હિંદુધર્મ સવ પ્રકારના મિશ્ર વિવાહને 
હાનિકારક ગણી નિંદ્ય ઠરાવતો નથી. ખે પક્ષો ન્યારે લગભગ . 
સરખી કોટિના સ'સ્કારવાળા હોય ત્યારે મિશ્ર વિવાહુ બહુ જ 
લાભકર્તા નીવડે છે, યુરેઝિયનો ( ગોરા પિતા ને હિ'દી માતાની 
પ્રક1)નું ખેદજનક દ૬ષ્રાંત હમેશાં ટાંકવામાં આવે છે, પણુ એમાં 
તો પુરુષ અને સ્રી એ બે પક્ષો વચ્ચે ધણુ। જ ભેદ હોય છે. 
વળી જે સનેગોામાં એ વગના માણસો “નમે છે ને શિક્ષણના 
સસ્કારે। મેળવે છે તે સ'જેગોા એવા હોય છે કે સારામાં સારા 
માણુસો પણુ બગડે. જે ગોરે પુરુષ હિદી સ્રીને ફસાવે છે 
તે લગભગ છમેશાં સ્ત્રી માતા થતાંવે'ત તેનો ત્યાગ કરે છે, 
અને વ્યભિચારના ફળરૂપે જન્મનારું બાળક પૂરું પોષણુ નથી 
પામતું, ધણો તિરસ્કાર પામે છે, અને એક'દરે એવી સ્થિતિમાં 
ઊછરે છે જે બહુ ઇચ્છવા જેવી નથી હોતી. કવળ વારસાની 
નહીં પણુ પરિસ્થિતિની પણુ અસર્‌ થાય જ છે. 

છતાં સવણું વિવાહનો (સિદ્ધાંત નિરુપયોગી નથી. 
આનુવ'શિક સસ્કારેોની અસર શું એટલી બધી છે કૈ માત્ર 
સવણ વિવાહે જ યોગ્ય ગણાય ? એ પ્રશ્નનો નિણય કહણુ છે. 
પ્રકુતિ વિરુદ્ધ સસ્કારના સવાલની ગરમાગરમ ચર્ચા હજુ 
પણુ થાય છે. લેકશાસન પર્‌ વિશ્ચાસ રાખનારા એમ ખચીત 
માને છે કૈ ઉપલા વગોતી શ્રેદતા ક”ઈ એમના શુદ્ધ લોહીને 
લીધે કે એમને પેઢીઉતાર મળેલા સસ્કારોને લીધે નથી. પણુ 
હિદુ મતને જૂના મ્રીક વિચારનો અને આધુનિક વિજ્ઞાનનો રેકે 
છે. ત્રીકા આનુવશિક સંસ્કારોમાં માનતા, અને હલમાં 
લોહીવાળાને વીણીવીણીને નાખૂદ કરવા ને ચડિયાતાં લેહીવાળાની 
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પ્રજવૃદ્ધિ કરાવવી, ને એ રીતે પ્રજાનું ખમીર સુધારવું, એવે। 
સિહ્દાંત એમણે સ્થાપ્યો હતો. છેક ઈ. સ. પૂર્વેના છઠ્ઠા સૈકાના 
એક ગ્રીક કવિ (મેગારાનો થિએનીસ ) એ લખેલું : “ આપણે 
સારી એ! લાદના ઘેટા, ગધેડા ને ધોડા ખેોળીએ છીએ, 
ને ત્યારે આપણુ માતીએ છીએ કે સારાં માબાપતી ઓલાદ 
સારી નીવડે; છતાં સારો માણુસ ખૂરા ખાપની ખૂરી છેકરીને 
પરણુતાં અચકાતો નથી. . . . પછી આપણા લોકોની ઓલાદ 
વહે એમાં નવાઈ નથી; કેમકે એમાં સારા સાથે ખૂ રૃ ભળેલું 
હોય છે. '' પ્રજતું ખમીર સુધારવા માટે સ્રીપુરુષાને પસ'૬ 
કરીકરીને પરણાવવાં એવે પ્લેટોતો મત આપણુને જાણીતો 
છે. એર્સ્ટિટલ પણુ માતતો કે રાજ્યે પ્રજ્નના ક્રેઇ 
પ્રકારોની ભહિને ઉતેજન આપવું જેઈ એ. અઢારમા સેકામાં 
માણસોની જન્મસિદ્દ સમાનતા પર વધારે ને વધારે ભાર 
મુકાયેલો. લોક અને રૂસો, તથા ફ્ેંચ અને અમેરિકન સ્વાત'ત્યતી 
ઘે[ષણાએ કરનાર વિચારકોના મતને અનુસરી અંગ્રેજ 
ઇતિહાસકાર બકલે માનેલું કે માણુસો નરમ માટીની પેે તેમતી 
પરિસ્થિતિથી ધડાય છે. પણુ આધુનિક વિજ્ઞાન માને છે કે 
આ મતમાં પરિસ્થિતિની અમર વધારેપડતી આંકેલી છેં. 
પ્રગતિનો આધાર વાતાવરણુ અને સ'“નેગોના પલટા પર્‌ 
રહેલો નથી. વિકાસનો કમ આનુર્વશિક સંસ્કારોને અનુસરે 
છે એ ડાવિનનો અભિપ્રાય ગોલટને, અને વિઝમેત તથા 
ડિત્રાઈઝ જેવા ખીન્ન પ્રાણીશાસ્રીએએ ઉપાડી લીધા, અને 
સુપ્રજનનનું શાસ્ર આજે કઈક સગક્ષિત ને સ'ગીંન પાયા 
પર્‌ ઊભેલું છે. જીવાણને કાળજપ્રવક છૂટો પાડી, તેને 
ખાલ અસરોથી મરક્ષિત રાખવાથી તે તેના પ્ર્વાનિમિંત 
વિકામક્રમે ચાલે છે, તેમાં તેની અદ્ભુત શક્તિ દેખાઈ 
આવે છે. તેતી આડૅ અ'તરાય નાંખવામાં આવે ત્યારે 
પણુ તે વિરોધતે એળ'ગી જઈ કરી પોતાતે નિયત માગે 
૧૦૪ 


જવાને મથે છે. આપણા શરીરના દરેક અણમાં સુક્ષ્મ 
પરમાણુઓ રણેલા' છે, ને લગભગ એમ કહી શકાય કૈ તેના 
પરથી જ આપણા જવનની -- ઊંચાઈ અને વજન, આકાર 
અને રગ, જ્ઞાનત'તુનું ત'ત્ર ને ચેતનશાક્તિ, સ્વભાવ અને ખુદ્દિની 
--રચના નિશ્રિત થાય છે. આપણા દેઠમાંના પ્રત્યેક જીવાણ- 
માંના અડધા પરમાણુ પિતા તરફથી ને અડધા માતા તરફથી 
મળે છૅ, અને તે આપણને આપણામાં આપણાં માતાપિતાના 
ગુણુા ત'તોત'ત ઉતારે છે. આપણાં માતાપિતા, દાદાદાદી, ને 
તેમનાં પણુ માતપિતામાં અખુધપણા કે ગાંડપણુના ક'ઈ અ'શેા 
હશે તો તે આપણાં બાળક્રે ને તેમનાં બાળકનાં બાળકોમાં 
ઊતરશે. હિદુ વિચારકોએ -- કાં તો અ'તરદજણિથી અથવા 
તો! લોકિયા હિસાબથી -- આનુવ'શિક સ'સ્કારોની હસ્તી માની 
લીધી, અને જેએ લગભગ સમાન ન્નતિ અને ગુણુવાળાં 
હાય તેવાં જ સ્્રીપુરૃષાના વિવાહને ઉત્તજન આપ્યું. પહેલા 
વગના કુટુંબનાં પુરુષ કૈ સ્રી ઊતરતા પૂવસસ્કારવાળાં સ્ત્રી 
કે પુરુષને પરણે તા એકનો સારો વારસો ખીજાના ખરાબ 
વારસા ન્નેડે ભળીને ક્કુષિત થાય, અને પરિણામે બાળકને 
જવનના આરંભમાં જ એટ મેટા અ'તરાય નડે. માતપિતા નને 
લગભગ સમાન વર્ગનાં હેય તો બાળક લગભગ માતાપિતાનું 
સમોવડિયિં નીવડશે. લોહીની અસર અચૂક થાય જ છે. પરિસ્થિતિ 
અનૅ વાતાવરષ્‌તી ગમૅ તેટલી મદદ આપીએ તોપણુ આપણે 
મ'્યમ ઝુંદ્દિવાળાં સાબાપથી પ્રતિભાશાળી સ'તાતિ અથવા 
જન્મસિદ્ મૃખતતાવાળાંમાંથી સારી કૃશળતાનાળી પ્ર” નિર્માણ 
ન કરી શકીએ. 

પણુ એનો અર્થ એવે નથી કે કવળ ગ્રકૃુતિતી જ 
અસર થાય છૅ નં સંસ્કારે કશા કામના નથી. સંસ્કારના 
પ્રકારનો આધાર તે તે જ્નતિસમૂહ અને તેના પ્રકાર ઉપર રહે 
છે. ન્યાં સુધી આપણે ત્યાં વર્ણવ્યવસ્થા હતી ત્યાં સુધી પ્રકુતિ 
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અને સંસ્કાર વચ્ચે સહકાર હતો. સામાજિક આનુવ'શિક 
સસ્કાર જેવી વસ્તુ પણુ છે. ઉતરેત્તર પેદા થતી દરેક 
પેટી સાનપૂવ'ક પ્રયત્ન કરીને પોતાના નાતિસમૂહે સ'ચિત 
કરેલા સામાજિક સ'સ્કારે પ્રામ કરી શકે છે. 
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? “પોપ્યુલર સાયન્સ સિફટિ''ઝ' નામના છાપામાં માઢિન 
કાલાકાક નામના એક માખણુસને નીચેના રસપ્રદ હેવાલ થોડા 
દિવસ પર પ્રસિદ્ધ થયો હતે : 

“ માઢિન કાલાકાક અમેરિકાએ કરેલા બળવાની લડાઈમાં 
એક જુવાન સૈનિક હતે।. તેના પર્વને ઉત્તમ શ્રેણીના હતા. પણુ 
લડાઈ વખતે સવત્ર ફેલાયેલા સ્વચ્છ'ટમાં અને અસાધારણ સમાજ- 
સ્થિતિમાં તે પેો।તાના ખાનદાન લોહીને વિચાર ડરવે! ભૂલી ગયે. 
તેને એક શરીરે દૂખાવડી પણુ મનની નખળી છાકરી મળી. એ 
મિલનને પરિણામે એક નબળા મનને છે।કરો થયો. એ છોકરો 
મેો।ટે થયો! અને એના જેવાં જ હલકાં કુળ ને સ'સ્કારવાળી સ્રોને 
પરણ્યો. એ સ'બ'ધથી ધણી સ'તતિ થઈ, આ બાળકો વળી 
તેમના નવાં સ્ત્રીપુરુષાને પરણ્યાં, અને અત્યારે છ પેઢીથી એ 
ન્તતની સ'તતિ વધતી ગઈ છે. લાંબા સમચ પરની પેલી સ'ભે।ગની 
રાત પછી, માર્ટિન કાલાકાક અને પેલી નખળી છોકરી સુધી 
પોતાની વ'શાવળી ગણાવી શકે એવા ૪૮૦ જવે।ાનેો ઉમેરો જગતની 
વસ્તીમાં થયો! છકે. એમાંનાં ૬૪૩ નખળા મનનાં, 533 અની[તેમાન, 
૩૬ લગ્નબાલદ્ય સ'બ'ધથી જન્મેલાં, ૩ વાઈના ફેફરાવાળાં, ૩ ગના 
કરનારા ને «૮ વેશ્યાખાના ચલાવનારા નીવડયાં છે. પણુ 
પેલો મૂળ માર્ટિન, આ કોવચના ભયાનક વાવેતર પછી, છેવટે 
તેજસ્વી ખુદ્દધિવાળી ને ઉમદ્દા  ખવાસની એક ક્વેકર યુવતીને પરણ્યે। 
હતો, એ સ'બ'ધમાંથી ૪૯૬ વ'શન્ે જન્મ્યાં છે. એમાંથી ઘણા 
ગવન'રો, સૈનિકે।, એક મે।ટી વિધ્યાપીઠને। સ્થાપક, ડાક્ટર, વષ્ીલે। , 
ન્યાયાધીશે।, કેળવણીકારો, જમીનદારો, અને સમાન્જવનના 
દરેક ક્ષેત્રમાં અચેસર એવાં ઉપચોાગી નાગરિકે અને સ્તુતિપાત્ર 
સાતપિતા નીવડયાં છે. એમાંનો છેલ્લો જે એક માણસ ન્ેવામાં 
આવ્યા તે અત્યારે ધનવાન ને પ્રતિછિત છે.”” 
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આપણે જે સમાજવ્યવસ્થાના આપધાત અટઢકાવવે। 
હેય તો વેવાહિક સ'બ'ધોની બાબતમાં ક'ઈક મર્યાદાએ। 
પાળવી જ રહી. વિવાહે એફ વમાં « થવા ન્નેઈએ 
એવું નથી, પણુ સસ્કૃતિ અને સામાજિક વિકાસની લગભગ 
સમાન કક્ષાનાં સ્ત્રીપુરૃષામાં થાય એટલી હદ તે! રાખવી 
જેઈ એ; કેમકે વર્ણી પણુ સંસ્કારની બાબતમાં અધોગતિ 
પામે છે. દીકરા ખાપદાદાને। ધધો કરે એવી અપેક્ષા રખાય છે, 
તેથી ત્રેદ વ્યક્તએઓને તેમના જાતિસમૂહ કરતાં ઊંચે ચડવા 
દેવામાં આવતી નથી, અને કનિઇ વ્યક્તિઓને પોતાના 
જન્મપ્રાપ્ત વણુ'થી નીચે ઊતરી યથે ચિત વણુમાં જવા દેવામાં 
આવતી નથી. વણુની જે રચના આજે છે તેમાં ઊંચા વણુ માં 
“૮ન્મેલા ઠેઠ અને નીચા વણુમાં નનન્‍્મેલા ખુદ્દિશાળીઆને 
માટે સ્થાન રાખેલું નથી. નબળા અને નીચલી ક્ોટિનામાં 
શિક્ષણ અને સમજાવટથી સ્દૂતિ લાવવાને પૂરે! પ્રયત્ન કરવે। 
ભ્નેઈએ એ ખરું: પણુ વિના વિંચારે કૈ પસદગીએ બાંધેલા 
વિવાહસ'બ'ધો હમેશાં ઇચ્છવાનજ્નેગ જણાત। નથી. 

“નતિએ। અને કેમે! વચ્ચે મેરી ઊથલપાથલ! ને ઉત્પાતો 
પેદ્દા કર્યા વિના હિદુધમે ધીરે ધીરે ભિન્ન ભિન્ન પ્રજ્નઓની 
વચ્ચે મેળ પેદા કર્ય છે. ભિન્ન ભિન્ન પ્રકારની પ્રજ્નએને 
એક સમાજમાં ભેગી રાખવાના પ્રયત્નરૂપે વણ વ્યવસ્થાના 
સમન્વયનાો આરભ થયે! હતો. બેશક એવા ધણા પ્રાણીપૂજકે। 
છે જેમને હિદુધર્મ માં ભેળવવામાં આવ્યા નથી. હિદુ ભારતે 
જ્યારે સ્વાત'ત્ય ગુમાવ્યું ત્યારે બહારના લેક્રેને ભેળવી લેવાનું 
ને સુધારવાનું તેનું કામ અટકી પડયુ*; બ્નેકે અત્યારના 
હિંદુ નેતાએ ધીરે ધીરે એ પ્રત્નઓ તરકની પોતાની 
જવાબદારી સમજવા લાગ્યા છે ખરા. 

હિદુધ્મનતી ઉપર બહારથી જે શક્તિઓ દબાણુ કરી 
રહી હતી તેના જવાબરૂપે તેણે વણુંવ્યવસ્થા યોજેલી. હિદૃધમે' 
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જે જુદી જુદી કેો।મોને પોતામાં ભેળવી તેમને અ સાધન વડે 
સુધારી. કોઈ પણુ જનસમૂહ કેઈ પણુ અથમાં બીન્ન બધાથી 
નિરાળા દેખાય તો તેતો નોખે। વણું ગણાય. ન્યારે કોઈ 
જતસમૂહુ ગુણુ, કમ, સ'સ્કાર વગેરેના એક વિશિણી પ્રકાર 
દાખવે ત્યારે નવા વણુતોા ઉદભવ થાય. મૂળ ધ્મરૂપી 
જનનીના ઉદરમાંથી કોઈ પાખ'ડવાદ નીકળે ને તે ફેલાય ને 
“નસમૂહને। નવે! પ્રકાર પેદા કરે તો એક નવે! વર્ણ: પેદા 
થાય. ઇિદુ સમાજે જેટલા પ્રકારભેદ પાડવા ચોગ્ય ગણાય 
તેટલા પાડયા છે, અનં નવા પ્રકારો પેદા થતા નય તેમ 
તેમ તેનો. સ્વીકાર કરતા તે તેયાર છે. વિશ્વતી રચનામાં 
જેમ ૦૮ટિલતામાં સુવ્યવસ્થા છે, અનેક પ્વનિમાંથી સુરીલું 
સગીત તીકળે છેં, એક પરમ તર્વમાં અતેક ભિન્ન તત્વે 
વસે છેં, તેવી ઢખે પોતાની રચના કરવી [દુ સમાજને રુચે છે. 
આજે વ્રણ તેજસ્વી લેખકો આપણુને જગતમાં પ્રન્ન 
પ્રન વચ્ચે ફાટી તીકળનારા દાવાનળ સામે ચૅતવી રહ્યા છે. 
જાતીય અસ્મિતા એ આપણુ! જમાનામાં પ્રગટેલી એક નવી 
વસ્તુ છે. ર ગીન પ્રજ્નયઓ જગતના અ'કુશમાં હિસ્સો માગે 
છે. જેએ રાજકીય તાખેદારીમાં પડેલા છેં તેએ રાજકીય 
સ્વાત'ત્ય માગે છે. જે મૃલકે માંથી લોકો પરદેશ જય છેં, ને 
જે મુલકે।માં લેકે પરદેશથી આવીન વસે છે, એ ખે પ્રકારના 
મલકે વચ્ચેના સંધષે અંતે તીત્ર રૂપ ધારખ્‌ ક્યું” છે. 
“યારે નબળી, અનગ્નાન અને ફૂવડ પ્રશ'ળઓનું નિક 
કાઢવામાં આવ્યું અથવા તેમને તાખેદાર બતાવવામાં આવી 
ત્યારે એ પદ્દિતિના બચાવમાં એમ કહેવામાં આવ્યું હતું 3 
જગલી કોમો ને પ્રાચીનતમ પ્રશ્નએ। તેમનાં રહેઠ્રાણેમાં 
તિગાંતે, વિનાદખલે રહેવાની આશા રાખી ન રકે; ઝમકે 
ખેતરને પડતર રાખવાં ને કાચી ધાતુ ખોાદ્યા વિના પડી 
રડૈવા દેવી દુનિયાને પરવડે નહી'; અતે જેએ। યદચ્છાએ 
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ફળકુપ પ્રદેશોમાં વસી ગયા છે તેએ જે તે પ્રદેશોને ખીલવી 
ન શકે એટલા નિર્બળ ને આળસુ હોય, તો એ પડતર 
જગાઓને રસાળ બનાવી શકે એવા લોકે અગાઉની પ્રજ્નએ ને 
હેઠાવીને તેમતી જગા લે એ ઉચિત અને આવશ્યક છે. 
પ્રજાએ ગમે તેમ રખડતી હતી તેમાં કોઈ ટાળીએ હીરાની 
'"ખાણુ કૈ ધાસતેલના કૂવાવાળી જમીન પર, તે જમીનમાં ખાણુ 
કે કૂવા છે એની કશી જણુ વિના ને એ ચીન્નેના ઉપયોગની 
ગતાગમ વિના, તખૂ ડઠીકયા, એટલી હ%ીકત પરથી તે 
રાળીને એ સ્થાનની આગવી માલિકી ધરાવવાને। હક પ્રાપ્ત થતો 
નથી. કેઈ પણ દેશ પોતે પોતાનો માલિક નથી. જગતની 
જરૂર્યાતોના વિચાર આગળ ખીંજી બધી વસ્તુએ। ગૌણ 
બની જય છે, પણ આ દલીલ આજની સ્થિતિને લાગુ 
પાડવામાં આવતી નથી. એક તરફ અમુક દેશોમાં વસ્તીનું 
પ્રમાણુ વધી જવાથી હજરે। માણસો સ્તદેશ છોડીને કામધ'ધે 
શોધવા પરદેશ જાય છે, અને બીજી તરક જેની ખિલવણી 
માટે બુદ્ધિશાળી મજૂર કારીગરોની જરૂર છે એવા આછી 
વસ્તીવાળા અકાટ પ્રદેશે પડયા છે, છતાં એ ખેનો ખ'ધ 
ખેસવા દેવામાં આવતો નથી. અમેરિકા, ઓસ્ટ્રેલિયા, દક્ષિણ 
આકિકા વગેરે દેશોમાં રંગીન લેકેને વસવાટ કરવાની મનાઇ 
છે. દક્ષિણુ અમેરિકામાં વસ્તી ધણી આછી છે, અને તેમાં 
અત્યારના કરતાં દસગણી લોકસ”ખ્યા સહેજે સમાઈ શકે ને 
તેનું ઉત્પાદન લગભગ અસર્યાદ પ્રમાણમાં વધી શકે એમ છે. 
જેટલાક સુલકેો એવા છે જે વસ્તીને માટે તલસે છે, ન્યારૈ 
ખીન્ન કૈટલાક એવા છે જ્યાં વસ્તી ઊભરાઈ ન્નય છૅ; અને 
છતાં જાતિનું ગુમાન અને સત્તાને પ્રેમ તાત્ત્વિક ન્યાય અને 
આ થિંક આવસ્યકતાના ખધા વિચારોને કોકરે ઉડાવે છે. 
નતિએને લગતા પ્રશ્નના સહેલા ઉકેલમાં રહેલી વહેવાર 
મુસીબતોની ચર્ચા હું અહી કરવા નથી માગતો।. એ મુસીબતે। 
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તો ભારે છે; પણુ વસુધા એક મહાકુટુંબ છે એ ભાન 
ન્નગે, અતે એ સત્ય આપણા સવ સબંધોમાં પ્રગટ થાય 
તો જ એ મુસીબતો દૂર થાય. આપણે પુરૃષાર્થ એવી દુનિયા 
પેદા કરવા માટે હોવે જોઈ એ જેમાં સવ પ્રજ્નએ હળીભળી 
શકે, દરેક પોતાની ખાસિયતો ટકાવી રાખે અને તેમાં જે 
ઉત્તમ અ'શે હેય તેનો વિકાસ સાધે. 

હિદુધર્મના છાતિહાસમાં બહુ જ વહેલાં વણુંભેદ એટલે 
હિદુધર્મમાં જે અનેક થરે। જમી ગયા છતા તે, એવે। અર્થ 
થયો હતો. વણની એક ખાજુ નનતિસૂચક છે ને બીજ 
બ્યવસાયસૂચક છે. એ ખેની વચ્ચે ગોટાળે! થવાનું પરિણામ 
એ આવ્યું છે કે દરેક વણના બ'ધારણને અગે જે નિયમે। છે, 
ને જેની કડકાઈ હજુ કાયમ રહી છે, તેમાં જ્નાતિઓનતી ફાઢિઓના 
નૂના અતડાપણાનો અંશ હજી રહી ગયો છે. વણુ વ્યવસ્થા 
સમાજની સુસ્થિતિ માટે રચાયેલી હોઈ તે માનવીની યોજેલી 
છે, અને ઈશ્વરે નિર્માણુ કરેલી ગૂઢ વસ્તુ નથી. સમાજમાં ભેદો 
છે એ વસ્તુસ્થિતિ છે; એકતા હોવી જેઈ એ એ આદર્શ 2; 
એ ખને તરફ નજર રાખીને સમાજનું નિયમન કરવાનો વખ 
એ એક પ્રયત્ન છે. તેને વિષે પ્રથમ ઉલ્લેખ પુરુપસૂક્તમાં 
આવે છૅ; ત્યાં સમાજના વિવિધ વર્ગોને [વિરાટ પુરુષના અવયવે। 
તરીકૈ વણ'વ્યા છે. માનવસમાજ એ એક સજીવ ને અવિકલ 
દેહ છે, એટલે સ્વાભાવિક રીતે તેના અવયવો પરસ્પરાવલ'ખી 
એવી રીતે છે ક પ્રત્યેક અવયવ પોતાનું વિશિષ્ઠ કાર્ય કરે તો 
જ દેહ નભી શકે; તેમ જ દરેક અવયવના સ્વકત ભ્યના પાલનની 
અન્યના કત'વ્યયાલન ઉપર પણુ અસર થાય જ છે. એ અર્થમાં 
આખો દેઠ પ્રત્યેક અવયવમાં મોજૂદ છે, અને પ્રત્યેક અવયવ 
દેતી હસ્તી માટે અનિવાય છે. દરેક સમાજ અનેક સમૂણેને 
બનેલો! હોય છે, અને તે સમૃહો સમાજની જરર્યાતો પૂરી 
કરવા માટે પોતપોતાનું કામ કરે છે. જુદા જાદા સમૂણે એક 
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સમાન પ્યેયતી સિહદ્ને અથે કામ કરે છે, તેથી તેએ એડેય અને 
સામાજિક ભ્રાતૃભાવની ભાવનાથી એકસૃત્રે બ'ધાયેલા હોય છે. 
સાંસ્કારિક અને આપ્યાત્મિક, લશ્કરી અને રાજકીય, અને 
અથોત્પાદક સમૃહે, તથા કૈવળ શરીરક્રમનું કામ કરનાર મજૂરો, 
એ ચાર વ્ગૌ મળીને ચાતુવણ્ય થાય છે. માનવી જવનનાં 
જુદાં જુદાં કાર્યોના વિભાગ સ્પછુપણું પાડેલા હતા, અને તે 
વિભાગો પોતપોતાની ખાસિયત ધરાવવા ઉપરાંત પરસ્પર પૂરક 
પણુ છે એ ઉકીકતને સ્વીકાર કરવામાં આવ્યો હતો. દરેક 
વણુ'ને તેનાં પૃથફ સામાજજક ઉદ્દેશ અને કત'વ્ય, તેનાં સ્વત'ત્ર 
કાયદા ને પ્રણાલિકા છે. દરેક વણ: એ નિશ્ચિત મર્યાદાવાળી 
એકે એક સસ્થા છે; તે દરેકને અમુક પરપરાગત ને સ્વત-ત્ર 
બ'ધારણુ છેં, અને તેની અ'દર આણાર અને [વવાહને લગતા 
અમુક રીતરિવાજો પળાય છે. દરેક સમૂહને બીજાની દખલથી 
મુક્ત રહીને પોતાના ધ્યેયને માટે પુરુષાર્થ કરવાની છૂટ છે. 
સવ વણેૂૉનાં કાઢો આખા સમાજના કલ્યાણુને માટે સરખાં 
મહત્ત્વનાં મનાતાં. શિક્ષકની શાંતિ, સૈનિકનું શરાતન, વેપારીની 
પ્રામાણિકતા, અને મજૂરની ધીરજ અતે કાર્યશક્તિ એ સવ* _ 
ગુણા સમાજના વિકાસમાં ફાળા આપે છે. દરેક ગુણમાં 
માણુસને સ'પૃણુતા પ્રાપ્ત કરવાનો અવકાશ રહે છે. 
ચાતુવણ્યંના નિયમો સમાજના વિવિધ સમૂહેમમાં 
વ્યવગ્થિતતા આણે છેં. બાહ્મણાને આપ્યાત્મિક આદર્શ કેળવી 
તેનો પ્રચાર કરવાની સ્વત'ત્રતા ને નવરાશ અપાયેલી હતી. 
એમને જવનનિર્વાહની ચિતામાંથી મુક્ત રાખેલા હતા, કેમકે 
ખીજાઓ તેમને દાન આપે તેને ઉત્તજન અપાતું તેમ જ તે કત વ્ય- 
રૂપ પણ લેખાતું. ખ્ાદહ્મણા વણુ નાં સ્વાર્થ અને સગથી પર હતા, 
અને તેમનામાં વિશાળ અને તટસ્થ દણ્િ હતી, એમ કહેવાય છે. 
તેએ રાજ્યના ખ'ધનમાં નહોતા, ન્નેકે રાજ્ય તેમતી સલાહ લેતું. 
રાજ્ય મમાજતો એક અવયવ હૉ, તેતી વ્યવસ્થા લશ્કરી 
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ઢબની હોય એ સ્વાભાવિક હતું. તેનું વિશિજ કાય શાંતિ 
અતે સુબ્યવસ્થા જાળવવાનું, અને સ્વ સમૂણે પોતપોતાનું 
કામ હળીમળીને કરે અને જુદાં જુદાં કામોનો ગોટાળા ન થવા 
પામે એ નેવાનું હતું. સરકાર એક કાયવાહેક ત'ત્ર હતું, 
અને તે પ્રજ્નનું ફલ્યાણુ સાધે એવી અપેક્ષા તેની પાસે રખાતી. 
બાહ્મણા, સરકારના સલાહકાર તરીકે, સમાજનું સાચુ હિત 
શામાં છે તે બતાવતા. 

સમાજનું રાજકીય અને આથિક જીવન આપ્યાત્મિક 
જીવનમાંથી પ્રેરણ7ા મેળવે અને તેના પ્રાણે પ્રાણિત થાય 
એવી અપેક્ષા રખાતી. અ સિદ્ધાંતને લીધે રાન્ય કેવળ લસ્કરી 
જુલમનું ત'ત્ર બનતું બચી ગયું હતું. સાર્વભૌમ સત્તા રાજ્યકર્તા 
વગૌનતા સ્વાથ સાથે એકરૂપ નહેતી, પણુ આખા પ્રન્નના હિત 
સાથે તઠૂપતા ધરાવતી. જે સસ્થાએ વડે આખા સમાજનું 
કુલ્યાણુ સધાય છે ને પ્રજ્નનું જવન નભે છે તે સવ મ'સ્થાઓના 
સમૂહતી ને વ્યવસ્થા તે ધમ છે; ન્‍્યારે સરકારે એ રા2૪%કીય 
ત'ત્ર છે, ને જે સ્થિતિમાં ઉત્તમોત્તમ જીવન ખીલવી શકાય 
તે સ્થિતિ તે સર્વને માટે પેદા કરૈ છે ને ટડાવે છે. વેપારી 
મહાજને, ઝુડુંબછજીવન વગેરે અન્ય સ'સ્થાએનેો સમાવેશ 
રાજ્યતત્રમાં ન થતો; તેમને પોતપોતાનો વહીવટ ચલાવવાની 
છૂટ અપાયેલી હતી. રાજ્ય કલા, વિજ્ઞાન અને ધર્મની આડે 
આવતું નહી; પણ એ સવને માટે આવસ્યક એવી શાંતિ ને 
સ્વત'ત્રતાની બાલ્ય પરિસ્થિતિ તે ટકાવી રાખતું. આજે રાજ્યનાં 
કત વ્યોતી જનણેું મર્યાદા જ રહી નથી, ને તેનો વ્યાપ લગભગ 
આખા સમાજજતતન પર ફેલાયો છે. 4 

અહિસાના સિદ્ધાંત વિષે પોતાને અનૃરાગ હોવા છતાં, 
હિદુ સમાજે શરત્રખળળનો ઉપયોગ એ જેનું કત'બ્ય છે એવા 
એક ખાસ વગને માટે ચાતુવણ્યમાં સ્થાન રાખ્યું છે. 
જ્યાં લગી મનુષ્ય સ્વભાવ આજે કે તેવો રહે, અને જ્યાં લગી 
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સમાજ તેતી સર્વોચ્ચ કોઢટિએ ન પહોંચે ત્યાં લગી આપણને 
શરત્રભળના ઉપયોાગતી જરર પડવાની જ. સુવ્યવસ્થા અને 
શાંતિમાત્રના વિધાતકે એવા માણસે। સમાજમાં ન્યાં સુધી હોય 
ત્યાં સુધી તેશુ એ સમાજવિરોધી તત્ત્વોને દબાવી રાખવાને 
અકશેોતી વ્યવસ્થા કરવી રહી. સમાઃ7૮શરીર જ્યારે લડાઈ 
અથવા આંતરિક કલડેથી ખખળી જય ત્યારે આ સમાજ- 
વિરોધી તત્ત્વોનું જોર જમે છે. તમારે ત્યાંની ( ૧૯૨૬ની ) 
સાવ*ત્રિક હડતાળ નવ દિવસ ચાલી તે દરમ્યાન ઉધમાત અને 
રમખાણુ આટલાં નહીંજેનાં થયાં એમાં ગ્રેટ બિટનની સમાજ- 
રચનાના તમામ થરે પ્રમાણમાં કેટલા સંગીન છે એ બહ 
સારી રીતે દેખાઈ આવ્યુ છે. 

લોભને દખાવી, મપત્તિતે અગે પોતાને માથે આવતી 
“નાબદારી ઓળખવી, શ વૈશ્ય વર્ણાનું કત વ્ય ઠંરાવેલું હતું. 
સ પત્તિને સેવાનું સાધન ગણુવામાં આવતું. હિદુધમની ચડતીના 
દિવસોમાં સંપત્તિનો માલિક સંપત્તિ એ પોતાને મળેલી એક 
સામાજિક થાપણ છે એમ સમજતો, અને સમાજને માટે 
કેળવણી, રુગ્ણુથુશ્રૂવા, જળાશયના અને વિનોદનાં સાધને! પૂરાં 
પાડવાનું કામ પોતે ઉઠાવી લેતો. દુર્ભાગ્ય ભગતના લગભગ 
બધા ભાગમાં ધતના ઉપા નના શ્રમ એટલો બધે! વધી પડયો 
છે કે ઘણા લોકે! એના ભાર તીચે કચડાઈ રહ્યા છે. ધનની 
લોલુપતા સમાજજવનને ૪છન્.1ભન્ન કરીં રહી છે, અને 
આધ્યાત્મિકતાની ભાવનાને દબાવી દેવા મથી રહા છે. સંપત્તિ 
ભોગાવલાસનું સાધન બતી _ગઈ છે, અને આપણુ «જગતમાં 
જે નીચતા ને કરતા જો'# એ છીએ તેનું મોટું કારણ સવંત્ર 
વ્યાપેલો લોભ છે. “ધર્મ અને વેપારને ભેળવવાથ। બ'ને બગડે 
છે,” એ વિચાર પ્રત્યે હિદુધમ ને %રાયે સમભાવ નથી. 
આપણું જતનમાંથી ધમ અને આત્માનાં શાશ્રત તત્ત્વોને 
તિલાંજલિ આપવી ઘટતી નથી. 
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મજૂરો અને ખેડૂતો એ શ્રમજીવી વ્ગૌ છે, આ વ” 
સમાજશુરીરના જીવતા ન્નગતા અવયવે છે. દરેકને પોતપેોત' 
અલગ ત-ત્ર છે તે અનુસાર તેએ વતે છે, અને એકબીજા 
સાથે હળીમળીને કામ કરે છે. 

કોઈ પણુ નવા જાતિસમૂહતે હિન્દુ સમાજમાં લેવા 
આવે ત્યારે તેને આ ચારમાંતા એક વણુંમાં દાખલ કરવા" 
આવે છે. ધણી પરદેશી જ્તોને ક્ષત્રિય તરીકે લેવામાં આ 
હતી. મિ. જેકસન લખે છે: “ હિન્દુસ્તાને મષ્ય એશિયા: 
રખડુ લેકેને કૈવા નરમ કર્યા ને સંસ્કારી બનાવ્યા, અ 
પરિણામે નિર'કુશ તુકોમન ટાળીઓનું પ્રખ્યાત રાજપૂ 
રાજવ'શેના રૂપમાં કેવું પર્વિ્તન થયું, એ વસ્તુ જે હિન્દીચે 
સમઝતા નથી તેએ પોતાના દેશની મહત્તા વિષે સાચે : 
બહુ હલકે અભિપ્રાય ધરાવે છે. '* 

વણુવ્યવસ્થા એટલે! આગ્રહ રાખે છે કે સમાજજ* 
જડ ને નિષ્ડુંર હરીફાઈના નિયમે નહીં પણુ પરસ્પર મેળ અ 
સહકારના નિયમે ચાલવું જેઈ એ. સમાજ એ વ્યક્તિ વ્યકિ 
વચ્ચેની હરીફાઈના અખાડે નથી. વણીને એકખબીન્નની ને 
હરીફાઈમાં ઊતરવાની છૂટ આપેલી નથી. અમુક એક વણું" 
જન્મેલા માણુસતે તે વણુંના વ્યવસાય મારે કેળવણી આપવા” 
આવે છે; ગને તેને નવી ઢખે કામ કરવું હોય તે તેને મ 
તેયાર થવું ધણું કઠેણુ લાગે. દરેક માણુસને તેનો પોતા 
વિશિષ્ઠ સ્વભાવ હેય છે, તેના વડે તે સ્વધર્મનતે સારુ લાય 
ખને છે; અને ધર્મના એટલે કે નિયત કર્મના ફેરફ 
કરવા દેવામાં આવતા નથી. માણુસમાં સ્વભાવે કરીને ઇત 
કામ બરાબર કરવાની લાયકાત ન હોય એવે વખતે ને 
નૂનું કામ છોડીને એકાએક નવું ઉપાડે તો તેના વ્યક્તિત્વ 
સમૂળે। નાશ જ થઈ જાય. આપણું આપણુ જીવનનું અમન 
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રીતે ઘડાઈ ગયેલું વલણુ બદલવા માગતા હોઈએ, પણુ તે 
બદલવાની શક્તિ આપણામાં નથી હોતી. કુદરતને આપણી 
ઇચ્છાને બળે હડસેલીને જલદી ચલાવી ન શકાય. ચાર વણો તે 
વિચારપરાયણુ માણુસો, કમપરાયણુ માણુસે।, ભાવનાપ્રધાન 
માણુસો, અને જેમનામાં આ ત્રણુમાંથી એકે ગુણનો વિશેષ 
વિકાસ ન થયે! હેય તેવા માણુસોના ચાર વિભાગ છે.૧ ખેશક 
આ ગુણો તે તે વર્ણીનાં એકમાત્ર લક્ષણુ નથી પણુ પ્રધાન 
લક્ષણુ છે, અને તેમનાં માંહેમાંહે પાર વિનાનાં [મિશ્રણુ થયેલાં 
છે, ને તેને લીધે સ'કર જાતિએ ને. મિશ્ર જનતિએ। થયેલી છે. 
ભગવદ્‌ગીતાના કર્તા માને છે કૈ વર્ણીના ચાર વિભાગ દરેક 
માણુસતા ગુણુકમ અનુસાર થયેલા છે.૨ કમ ગુણુ અનુસાર 
ઠરે છે; અને આપણુ સ્વભાવમાં જડાઈ ગયેલા ગુ'ે; ધીમે 
ધીમે જ બદલી શકાય. વ્યક્તેઓનાં સ્વભાવ અને આવડતની 
વિરોષતા શામાં છે એનો નિણુય એકેએક વ્યક્તિ પરત્વે 
નથી કરી શકાતો, તેથી ધધો નક્કી કરવાને માટે આનુવર્ગર શેક 
સ'સ્કારતો અને કેળવણીનો વિચાર કરવામાં આવે છે. વર્ણુંનાં 
કમી આનુવ'શિક ગણાતાં ખરાં, પણુ તેમાં અપવાદો છૂટથી 
કરવા દેવામાં આવતા. હલકા મણાતા માણસો પાસેથી પણુ 
વિદ્યા લેવાતી છૂટ રાખેલી છે. બધા માણસે માં, ભલે 
એઇછાવત્તા પ્રમાણુમાં પણુ, બધા ગુણુ હોય છે. ખ્ાહ્યમ'ગ્માં 
સૈનિક થવાની શક્તિ પડેલી હેય છે. પ્રાચીન ત્રકષિઓ 
ખેડૂતો હતા અને કેટલીક વાર લડાઈમાં પગુ જતા. 

પ્રત્યેક વણુનો ધધો કે વ્યવસાય એ સેવારૂપ છે, તેની 
પરપરા નક્કી થયેલી છે, નેતે તેમાં આપ્યાત્મિક ષ્યેય રહેલું છે, 


ક-'૪ હ8*:ર₹:₹' ઝી: ટના રા. 'સ-:-૧ અ --ત રા ૯-ઝા દેર ર-તયાટ રઝ): “દરની :-૬:૦ન્‍ડનરુન-નડઝન-તઝજનનય, 


શ. સર ખાવે!: 


લટ્‌યુળો નારાળો વળે: ક્ષત્રિયસ્તુ ₹ગોુળ: । 
તમોશુળલ્તથા વૈરચો ગુળયાય્યાસુ કદરત ॥ 
૧; ૩. ૨૬; ૫૪. 13૩, ૪, ૪૫ન૬ 
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--એ કલ્પનાને લીધે સમાકમાં એવા વિચારને કદી ઉત્તજન 
મળ્યું ન હતું કે કામ એ માણસને હલકે! પાડનારી, પરાણે 
કરવાતી વેઠ છે, અને તે કસાણું માંએ ને કેવળ પેસા કમાવાને 
વિચાર્‌ રાખીને જ કરવાની છે. પોતાનું જે વિશિજ કાર્ય હોય 
તેને સ'પૂઃખુતાએ પહણોંચાડવું એ ખ્યેય દરેક વણું નજર સામે 
રાખ્યું હતું. મળ્નૂરનં પોતાના કામ વાટે ને તે કામમાં પોતાના 
જીવનની કૃતાર્થતા પ્રાપ્ત થાય છે. ગીતાએ કહ્યું છે કૈ માણુસ 
જે અનાસક્તિથી પોતાનું કામ કરે તો સસિદ્દિ પામે. આ 
દેશમાં ( વિલાયતમાં ) કેટલાક પાદરીએ આપણી પાસે દરિયાનાં 
ઊડાં પાણીમાં જઈને માછલાં પકડનાર માછીઓ માટે મદદ 
માગે છે, ને તેના કારણુરૂપે કહે છે કૈ એ માછીએ। ૬દરરે।૦૪ 
પોતાના જીવ જોખમમાં નાખે છે, એટલા સારુ કે બીન્ન 
લોકોને સવારના નાસ્તામાં માછલી ખાવા મળે. આવા પાદરીએ 
કમની અસર કામ કરનાર પર શી થાય છે તે ભૂલી ન્નય છ. 
ગએ માછી દરિયા પર જય છે તે ખીન્ન લેક નેં તેમના નાસ્તાને 
ખાતર્‌ નહીં, પણુ પોતાના જીવનની તૃપ્તિને અર્થે. આપણી 
સગવડ સચવાય છે એ તો એમના શ્રમનું એક આકસ્મિક 
પરિષણુ।મ છે. સદભાગ્યે જગતની યે!9૮તા એવી રીતે થયેલી છે 
કે એક માણુસનું હિત એ બીન્નએ નું હિત નીવડે છે. મોરી 
મિલેમાં ને «ગી કારખાનાંમાં કામ કરનાર આપણા લોકે. માંના 
ધષા।માંથી કલા સરજનાની ને માણુવાની શક્તિ ને સ્કૃતિ હણાઈ 
ગયેલી છે. જૂના *માનાના સુતાર કાંડયાતે આજના કરતાં 
રાજ૪ીય હકો ઓછા હતા, પગાર અનં સુખસગવડ પણુ ઓછાં 
હતાં, પણુ તે વધારે સુખી હતો કેચકે તેને તેના કામમાં આન'૬ 
આવતો. તે મતપે?ી આગળ જઈ મત નહોતો આપતો એટલા 
કારણુસર, આપણા આજના કામદાર, જે મત આપવાનો હક 
ભોગવે છે, તેએ કહેશે કે એ તો ગુલામ હતે. પણુ એના 
કારમાં એના જીવનનો આનદ વ્યક્ત થતો. દરેક સલાટ કૈ 
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કડિયા, લુહાર કૈ સુતાર એક વિશાળ સહકારી સમૂહને સભ્ય 
હતે।, ને તેને મુમળી વયે એ ધ'ધાની ફૂ'ચીઓનું સાન આપવામાં 
આવતું. સો'દર્યનું સરન્ફન કરવાની તીવ્ર ઇચ્છા એના મનમાં 
સર્વોપરી હતી. એક ઉધ્યોગના અનેક વિભાગ પડી ગયા છે ને 
એક એક માણુસ એક આખા ઉદ્યોગને બદલે તેના અમુક 
વિભાગમાં જ નિષ્ણાત થાય છે, તેને લીધે કામદારોને પોતાના 
ઉદ્યોગનું જે અભિમાન હતું તે જતું રહ્યું છે. ઉઘોગ એ હવે 
વેપાર બની ગયો છે, અને કામદારે તેમાંથી છૂરી જઈ બહાર 
સિનેમા અને સ ગીતશાળાઓ માંથી આન'દ૬ મેળવવા તલસે છે. 
વધારે સમૃદ્ધ જવન માટેતી કામદારોની આકાંક્ષા સાવ વાજખી 
છે; પણ માનવકલ્યાણ ધનમાં જ્નવાની ને તેના ગજથી માપવાની 
જૃત્તિ વધતી “નય છે. મામાજિક કલ્યાણુની આજની કલ્પનામાં 
ધનસ'પત્તિએ અગાઉના કરતાં બહ મોટી જગા રે।૪ છે. મનુૃષ્ય- 
સ્વભાવને સુધારે! એ સવ પુરુષાથેનું સાચું ખ્યેય છે; જેકે એને માટે 
શ્રમજવી કામદારને એછામાં આછાં અમુક અનિવાય' સુખસગવડ 
તે! મળવાં જેઈ એ જ, ને એ મેળવવાનો તેન પૂરેપૂરો હક છે. 
હવે આપણી સામે વર્ગ વિત્રથની આંધી આવી પડેલી છે. 
તીત્ર વર્ગભાન શમ્રત થયું છેં, ને તેની સાથે સશય અને 
દેષ, પ્્ધિં અનં મત્સરના અશે। ભળેલા છે. આપણું આપણાં 
આળકેાને આપણી પોતાની રહે શ્રી અનુસાર ઉછેરીને સ તોષ 
માનતા નથી, પણ જેએ। સ્ઞાનસપન્ન હેય તેમને માટે બધાં જ 
દાર ખૂલવાં જેઈએ એવે આગ્ર'ક રાખીએ છીએ. મુસીબતો 
એ કારણું ઊભી થાય છે કે કેટલાક વ્યવસાયમાં કમાણી વધારે 
થાય છે, અનૅ એ વધારે કમાણીવાળા ધ'ધાનાં બારણાં સહુ ડૈ।કવા 
માગે છે. લોકશાસનના સિદ્ધાંતનો અર્થ એવી રીતે ધટાવવામાં 
આવે છે કે સ*પત્તિની આજના કરતાં વધારે સમાન વહેચણી 
કરાવવાની સાવ વાજખી આકાંક્ષાનું સમથન થાય, એટલું જ નહીં 
પણુ બુદ્દિમાત્રને નીચે ઉતારી એક સપાટીએ લાવવાની વધતી 
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જતી વૃત્તિ પણુ ઉચિત ઠરે. પણુ આ વસ્તુ શકય નથી. 
જગતમાં સદા એવા કાખેલ માણુસો રહેવાના જે લોકોના મુખી 
ચરે ને તેમને દોરશે, અને બીજ માણુસે। તેમનું માનશે ને તેમની 
પાછળ ચાલશે. ખુદ્ધિ અને ચાર્ત્રિ ઉપર તરી આવશે, અને 
લોકશાસનના ચોકઠાની અદર નેતૃત્વની અમીરી પેદા થશે. 
ખધા માણુસો બધી જ રીતે સમાન જન્મે છે, અને દરેક જ ગુમાં 
દેશનું રાજ્ય ચલાવવાની ક જમીન ખેડવાની સરખી લાયકાત 
હેય છે, એ વાત સાચી નથી. કામ કરનારાઓમાં કામ કરવાની 
લાયકાત ભિન્ન ભિત્ત પ્રકારની ને ઓછાવત્તા અ'શની છે, એ 
હકીકત નાખૂદ કરી શકાય એમ નથી. માણસના વિકાસનું દરેક 
ક્ષેત્ર વિશિષ્ટ અને એકાંતિક હોય છે. આપણેં એક ક્ષેત્રમાં 
વિકાસ સાધવા માગીએ તો બીજ ક્ષેત્રો પરથી નજર ખચી 
લેવી પડે. આપણે જુલમાટવાળાં બ'ધનેો નાખૂદ કરવાં જેઈએ, 
જનસમૂહનું અન્નાન ફેડવું બ્નેઈ એ, તેમનું સ્વમાન વધારવું જેઈ એ, 
અને તેમને માટે ઉચ્ચતર જીવનની પ્રાપ્તિનાં દાર ખોલવાં 
નનેઈએ, એ બધું સાચુ; પણુ આપણે એવા ભ્રમમાં ન . રહેવુ 
જોઈ એ કે આપણે પ્રતિભાશાળી અને મૂખના, સમર્થ યો1જક 
અને કલ્રાગરા મજૂરના ભેદ નાખૂદ કરી શકીસું. આ જમાનાનાં 
લોક્શાસન આપણને સહને નર્યા ' મનુષ્ય પ્રાણી ' બનાવવા 
મથે છે, પણુ એવાં પ્રાણી જગતમાં કયાંયે હસ્તી ધરાવતાં નથા. 

હિદુસ્તાનને થોડા જ વખતમાં વિશાળ પાયાના યાંત્રિક 
ઉદ્યોગાનાં સ'કટોને સામના કરવો! પડવાનો છે. કારખાનાંની 
મજૂરીમાં, ન્યાં માણુસો। ય'ત્રની પેઠે કામ કરે છે, ન્યાં તેમને 
તૈયાર થયેલા માલ જેડે કશી લેવાદેવા હોતી નથી, અને તેથી 
જેએ। તેના ઉત્પાદનમાં કશે! આન'દ લઈ શકતા નથી, ત્યાં 
કામ એ નયુ' _વૈતરું થઈ પડે છે, અને તે આત્માને સતોષ 
આપતું નથી. એવું યાંત્રિક કામ નને ય'ત્રે વડે ન કરી શકાય, 
નો માણુસોને જ તે કરવું પડે એમ હોય, તો તેમને એ 
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જેટલું ઓછું કરવું પડે તેટલું તેમને માટે બંહેતર છે. કામ 
જેટલું વધારે યાંત્રિક અને વિવિધતા વિનાનું એકસૂરં હોય 
તેટલું એ વધારે જરૂરનું છે કે કામદારને વધારે ફુરસદ હેવી 
જેઈ એ, અને તેને ખુદ્ધિપૂવ ક ઉપયોગ કરવાની વધારે સારી 
જ્ઞાનની સામમ્રી તેને મળવી જોઈ એ. મજૂરીના દર્‌ વધારવા 
જોઈ એ, એટલું જ નહીં પણુ મજૂર કારીંગરનું કલ્યાણુ 
પણુ વધારે સધાવું જોઈ એ. યાંત્રિક કામતા દામ કલાકાર 
કે રાજધુરીણુના પગાર કરતાં પણુ વધારે અપાવા ન્નેદ એ. 
કેમકે કલાકાર અને રા।ઝધુરીણુને તેમના કામમાંથી સતોષ ને 
આન'દ મળે છે, ને તે જ એક રીતે કમાણી છે. પ્રાચીન 
ભારતમાં ઊ'ચામાં ઊંચી શ્રેણીના કામના, એટલે કે આત્મસઞાન- 
રૂપી ખ-નનાવતી રક્ષા કરવાના, એછામાં એછા દામ અપાતા. 
ષાહ્મણની પાસે રાજકીય સત્તા કે આથિક સ'પત્તિ બિલમુલ 
હતી નહીં. દ માનું છું આ વ્યવસ્થામાં ક'ઈક ન્યાય છે, 
કેમકે જે વગૌનું કામ આત્માને જડ ખનાવનારુ' છે તેમના 
પ્રતયે એમાં વિશેષ સહાનુભૂતિ બતાવેલી છે. વળી આપણે 
એ પણુ યાદ રાખવાનું છે કૈ માણુસના જીવનમાં ધનદોલત 
એ ક'ઈ સોથી અગત્યની વસ્તુ નથી. માણુસનો ૬રજ્ે તેની 
આથિક સ્થિતિ જેઈ ને નક્કી ન થવો જેઈએ. જાગાર 
ખેલવામાં જીવન વિતાડનાર અમીર ઉમરાવ પરસેવાના રેરટલે 
ખાનાર કારીગરોના કરતાં ઊ'ચા નથી. ધનદેોલતને ઊચું 
સ્થાન ને આદર આપવાથી ચારિત્ર દિવિસે દિવસે અધોગતિ 
પામતું જશે. વળી આપણું એ પણ્‌ ન ભૂલવું જેઈએ કે 
પ્રન જે વ્યક્તિઓની બનેલી છે તે બધી વ્યક્તિઓ કઈ 
રાજદ્દારી નેતાગીરી કે લશ્કરી સત્તા ચલાવવાનો એકમાત્ર 
વ્યવસાય કરી ન શકે. તેમણે અનેકવિધ વ્યવસાયો કરવા 
રેથા. અને તેને લીધે સહનાં સ'સ્કારો ને ભાવનાએ। જુદી જુદી 
રીતે ધડાંવાનાં. વ્યક્તિઓને એક સમૂહમાંથી ખીનમાં ફેરવી 
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શકાય, પણુ એવાં સ્થાનાંતર ધણાં થવાનો સંભવ નથી. 
સમાજની વ્યક્તિપ્રાધાન્યવાળી કલ્પના એ સમાજશાસ્ત્રની 
પરાકાદા છે એવી નિશ્ચિતતા જેટલી આપણાં મનમાં સે 
વરસ પહેલાં હતી તેટલી આજે નથી. સમાજ એક અખડ 
અવયવી છે, એેક સમમ્ર સજીવ દેઠ છે, એવી આધ્યાત્મિક 
કલ્પનાના લાભ વધારે ને વધારે દેખાતા જય છે. જીવતે- 
જાગતો સમાજ એ વેપારીઓ ને શિક્ષકો, શરાકે। ને વકીલે, 
ખેડુતો ને વણકરેના, એકખબીન્નની હરીફાઈ કરતા, સમૂહેને 
ઢીલો અસ્તવ્યસ્ત સ'ધ છે, ને દરેક સમૂહ વધારે પગાર ને 
વધારે સુખસગવડડને માટે બીન્ન બધાતી નડે સ્પર્ધા કરી રહ્યો 
છે, એ કલ્પના સાચી નથી. ભિન્ન ભિન્ન સમૂડોના માણસોએ 
ને પોતામાં રહેલી શક્તઓને ખીલવવી હોય તો તેમણુ એક 
પ્રકારની સમૂહભાવના ખીલવવી ન્નેઈ એ; સહુ માણસો! એક- 
ખીજનાં સુખદુઃખનતા ભાગીદાર છે એમ માનતાં શીખવું જેઈ એ. 
આ દષ્ટિએ ન્નેતાં વણુંવ્યવસ્થાના પક્ષમાં ધણું કહેવા નેવું છે. 
એ વ્યવસ્થાની પાછળ કલ્પના એ રણેલી છે કૈ સમાબ્૪ એક 
અખડ દેઠ છે. આથિક સફળતા ને સમયસાધુપણાની કસોટીને 
બદલે તે જીવનનો એવે। નિયમ સ્વીકારે છે જે વ્યક્તિનાં નિર'કૃશ 
સ્વાર્થી તે કામનાઓ કરતાં ચાડયાતો છે. પોતાનાં ભાંડુઓની 
સેવા એ એક ધામિક કત'વ્ય છે. તેનો ત્યાગ એ અધમ છે. 
જગતમાં કોઈ વ્યક્તિની કશી વિશેષતા જ ન રડે એ 
રીતે સહુને એક સપાટીએ મકી દેવાં એનું નામ લોકશાસન 
નથી. આપણા આત્માઓને આપણું એક જતભાતનેો લશ્કરી 
પહેરવેશ પ'ેરાવી શકતા નથી. એ તો આપખુદી થાય. 
લોકશાસન એ આવશ્યક માને છે કૈ કૃદરતે સહુને સારા થવાની 
કે સારું કરવાતી જે શક્તિ જન્મથી આપી છે તેનો વિકાસ 
સાધવાનો સરખે હક સહને હોવો જેઈ એ. માનવજાતિને 
દરેક પ્રકાર એ કઈક અતિમ તત્ત્વ છે, ને તેમાંથી કેઈ અજનેડ 
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પરિણામ નીપજવાનો સભવ રહણેલ્લો છે, એમ આપણું માનતા 
હોઈ એ, તો એ પ્રકારનો નાશ કરવો એ વિશ્વતી યોજનામાં 
એક ગાખડુ' પાડયા જેવું થશે. મનુષ્યના માનસે પેદા કરેલી 
સવ મૂલ્યવાન વસ્તુએને લેોકશાસને ખીલવવી ન્નેઈ એ. દરેક 
પ્રકારની સેવા સમાજને માટે સરખી મહત્ત્વની છે. સમાજ 
એક સજવ દેહ છે; તેની ક્રિયાઓ ભલે અનેકવિધ હેય, પણુ 
તેનું મૂળ અને તેનું પ્યેય તો એક જ છે. સમાજના ખીન્ન 
વગૌ બ'ધનમાં હોય ત્યાં લગી કેઈ એક વિભાગ કે વર્ગને 
સાચા સ્વત'ત્રતા હોઈ શકે નહીં. “ સો સ'કટોને તરી ન્નએ; 
સૌનું કલ્યાણુ થાએ।; સૌને સદબુદ્ધિ પ્રા થાએ; સવતત્ર સૌ 
આન'૬ પામે।.”* આ શખ્દોમાં લોકશાસનનો સાચે! આદશ 
વ્યક્ત થયેલો છે. વણ વ્યવસ્થા એ સ'પત્તિ ઝે સુખની 
સાધનાની બાબતમાં લોકશાસન નથી ખરી, પણુ આત્માની 
દણિએ ન્નેતાં તો તે લોકશાસન જ છે; કેમકે તે એટલું 
સ્વીકારે છે કૈ દરેક આત્મામાં કઈક એવું તત્ત્ત વસે છે જે 
અલોકક છે ને જેની ચડતી ઊતરતી શ્રેણી પાડી શકાતી 
નથી; તે મોટાઈના ને માતપાનના સર્વ ભેદોને કેરે મૂકી 
માણસમાત્રને એકસરખી સપાટીએ મૂકે છે; અને તે એવો 
પણુ આગ્રહ રાખે છે કે દરેક મનુષ્યમાં જે વિશિજ્, અઠ્તિીય 
એવો અશ છે તેને પ્રગટ કરવાને તેને તક મળવી ન્નેઈ એ. 
આથિક દણ્િએ ન્નેતાં આપણું એક સહકારી પેઢી અથવા 
બિરાદર છીએ, ને તેમાં આપણુ યથાશક્તિ ફાળા આપીએ 
છીએ ને આપણી જરૃરિયાત પ્રમાણુ લઈ એ છીએ. રાજકીય 
દણિએ ન્નેતાં, આપણુ કાયદાતી નજરમાં સરખા હકો 
ભાગવીએ છીએ; અને આ ખે વસ્તુ આપણને સાચી 
આત્માની વિમુક્તિ પ્રામ કરવાનું સામથ્ય આપે છે. સમાજની 


“2 ભિ સર્વો મદાળિ પરચછુ । 
રય લહયુર્િમાષ્નોછુ સવ: સવશ્ર નન્લ્તું 
૧નન્‍૧ 


ન્યાયી વ્યવસ્થા આધ્યાત્મિક સ્વાત'ત્ય, રાજકીય સમતા અને 
અથક સહકારના પાયા પર રચાશે. 

ઇજ ગતની સમાજવ્યવસ્થામાં આપણે જોઈ એ છીએ કે 
એક ગ્રભુત્વ ધરાવતો સમૂહ અચૂક ખીજઓને તાખે રાખે 
છે. ર1”, તેના ઉમરાવ, તેમના લડવૈયા, અને બાકીના લેકે 
ગુલામ અને વસવાયા, એ પ્રકારના બધારણમાં શસ્ત્રધારણુ 
અને લડાપ્નું કામ સૌથી પ્રતિછિતિ ગણાતું. આજની મૂડી- 
પ્રધાન સ'સ્થાએમાં સ'પત્તિ પ્રભુત્વ ભોગવે છે. હિદુ સમા%- 
વ્યવસ્થામાં સંસ્કૃતિનું સ્થાન મ્રેઇ અને ધનનું નિકૃજ છે, 
કેમકે સ'સ્કારપ્રાપ્તિ અને આત્મસાધન એ સ્તત'ત્રપણે 
પ્યેયરૂપ મનાય છે, અને બીજ કેઈ વસ્તુને ખાતર એની 
પ્રાપ્તિ માટે પુરૃષાથ કરવામાં આવતો નથી. સમાજની 
વણુપરપરામાં સરવૌચ્ચ સ્થાન સાચા ખ્ાહ્મણુતું છે. તે 
ખાહાણુ એવે। હેય જેનામાં પરસ્પરવિરોધી ગણાતા ગુણાને 
સ'પૂણુપ સંયોગ હેય -- દા. ત. આપભેોગ એવો હે।ાય ને સાચી 
મુક્તિરૃપ હોય, સપૂણું સયમ હેય જે સ'પૂણું. સેવારૂપ હેય, 
પોતાનો લાભ સાધવાની બિલકુલ ₹'્છા ન હોય છતાં તેની 
સાથે જગતના કલ્યાણુ માટે તીત્રમાં તીત્ર તાલાવેલી હેય. શરે। 
સુભટ, ક્ષત્રિય વીર, એ ભારતવષને આદશ નથી, કેમકે તેને 
સમમ્ર સત્યનું દર્શન કે આકલન નથી. તે તો એક ભાગને। પક્ષ 
લઈ બીશન પક્ષ ન્નેડે લડે છે. હમેશાં તેતી સામે કેઈ ને કોઈ 
પક્ષનો વિરોધ હોય જ, ને તેને જેર કરવા તે તાકતો હેય. જે 
થાહમાણુ ત્રકષિ સમત્ર જીવનનું દર્શન કરે છે તે પક્ષભેદથી રહિત 
હે।ય છે, પક્ષાતીત હોય છે, અને એ સમગ્રતાના મપ્યબિન્દુ પર્‌ 
ઊભો રહી ત્યાંથી જીવનના સર્વ પ્રકારોનું અવલોકન કરે છે. 
તે જને એક ભાગને પક્ષ લઈ બીજ નડે લડવા ખેસે તો 
પોતાની નનતને બેવફા નીવડે. તે શસ્ંયુદ્ધ નથી કરતે તો 
તેનું કારૂણુ એ નથી કે તે એવા વૃહ્દમાંત્રને નિરર્થક માને છે; 
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તેનું કારણુ તો એ છે કે તેણું પોતાને લડવાની લડાઈ એ। પૂરી 
કરેલી _હોય છે. પોતાની અને જગતની વચ્ચે જે વિસ'વાદો 
હતા તે તેણે શમાવી દીધા છે, અને હવે તે શાંતિ ભોગવે છે. 
ખુદ્દે અને ઈસુ બનેને મારે -- શેતાને લલચાવ્યા હતા, ને 
તેના પર વિજય મેળવ્યા પછી જ તેમને ખોધિ -- જ્ઞાનની 
પ્રાપ્તિ થઈ. મૈત્રી અથવા જવમાત્ર પ્રત્યે મિત્રતા એ બ્રાહાણુના 
મુખ્ય ગુણુ છે,* અને આપણે ધણાખરા એ વિજય મેળવીએ 
તો બહું જ ધીમે ધીમે મેળવી શકીએ. પ્રજ્ઞાવાન ત્રકષિ થતા 
પહેલાં શ્રરા લડવૈયા બનવું પડે છે. જે ચેહ તરીકે વીરતાથી 
લડે છે તે રષયાંગણુમાં વ્યવહારનસઞાન મેળવે છે, અને જ્ઞાનની 
દેવી શાંતિ માટે પાકટ બને છે. રણાંગણુ પર ધા કરવા ને 
ઝીલવા, શત્રુને મારવા ને પાછી પાની કર્યાં વિના સામી છાતીએ 
માતની ભેટ કરવી એમાં જે હિમત ને શ્વરાતન રહેલાં 
છે તેની એરિસ્ટોટલે અને ધણા લસ્કરી નિષ્ણાતોએ સ્તુતિ 
કરેલી છે.ક« પોતાનો દેહ હોમી દેવાની તત્પરતા એ શ્રેછ પુરૃષનું 
લક્ષણુ છે. હિમત એ ક્યાત્રિયનો મુખ્ય સદૂગુણુ બને છે. પણુ 
ક્ષત્રિય એ સમાજનો શ્રેઇ પુરુષ નથી; કેમકે ક્ષત્રિયનું શરાતન, 
ગમે તેટલું ઉચ્ચ કેટિનું હોય તોપણુ, આપણુ સ્વભાવમાં 
રહેલી પશુતાનો અશ પ્રગટ કરે છે. આપણુ હેદયમાંની 
પશુતા ન્યાં લગી કાખૂમાં નથી આવી ત્યાં લગી જગતમાં 
લડાઈએ। થયાં કરવાની ને લડવેયાનો વર્ગ કાયમ રહેવાને. 


* સૈત્રીજસ સમહ ત્રાજ્ાળલ્યોસવ ષનમ્‌ । વળી: મૈત્રો 
ત્રાફ્ણાળ ગ૩ચ્ચલે 1 યજુન 
% સરખાવો : હ્ાવિમૌ ઘુદ્ષો કોણે તુયનળ્ટઝસેવિનો | 
વર્ત્રાટ ચોગયુશાશ્ર (ળે ચાસિસુશો દૂત ॥ 
આ જગતમાં સૂય મ'ડલને ભેદીને પાર જઈ શકે એવા બે 
પુરૂષા છે --એક યોગી પરિત્રાજક, અને ખીન્ને રણુમાં સામી 
છાતીએ સે।તની ભેટ કરનારે. 
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ઊ'ચી સસ્કૃતિ પામેલા માણુસે। પણુ કૈટલીક વાર પશુ સમાન 
બની જાય છે. એમના સ્વભાવમાંની કૂરતાની ૬ૃત્તિ બળજબરીથી 
દબાવી દીધેલી હોય છે, શમાવી દીધેલી નથી હોતી. 
જવનની જે ભીષણુ ક્ષણામાં આત્મા વે।ર્‌ અન્યાયની 
સામે ખડે રહે છે અને વેદના અને પ્રકોપથી વલેોવાઈ જાય 
છે તે વખતે ક્ષત્રિય બોલી ઊઠે છે: “ મા કરજે એ; જીવથી 
મારી નાંખીશ.” પણુ સાચો બાહ્મણ એવે વખતે કહે છેઃ 
“એ કામ ન કર; નહી તો હું મારો જીવ આપીશ.” માખુસ 
જેટલે! ઊ'ચો. તેશલા તેના હક એછ । ને કતવ્યે વધારે. 
સ્વપ્નદ્રણા પોતાના આદશૌને તત્કાળ ને સપૃણ પણે 
ફળેલા જેવા કચ્છે છે; પણુ હિદુ ધર્મશાસ્્ર ધીમાં પરિવત નનો 
આગ્રહ રાખે છે. યથાથ જગતના નિયમો અને સ'નનેગાને તે 
વિચાર કરે છે. અવળે રસ્તે ચડેલો, ગગનવિહારી આદર્શવાદી 
માણમની અપૃણતાએ। ભ્ેેઈ નૅ આધાત પામે છે, પ્રગતિનો 
ધીમો વેગ જેઈ ધૂ'આપૂ'આ થાય છે, પોતાના જેવી આદશ 
માટેતી ધગશ સહુમાં છે એમ માની લે છે, પોતે કલ્પેલા 
ન'૬નવનને પહોંચવાતી ટ્ર'૪। કેડીએ સ્વપ્નાંમાં પડયો નિહાળે 
છે, અને આ રીતે બળવાખોારેના દળમાં ભળે છે. રાજ્ય 
એને સમાજને માટે ભયરપ ગણે છે. રાજ્યે મૂકેલા દાબ 
અને અ'કુશની સામે વિરોધ ઉઠાવી તે સમાજને અરાજકતાના 
હુમલા સામે અરછ્તિત બનાવી મૂકે છે. શાણુપણુવાળી યોજના 
એ છે કે આપણુ આપણા પગ ધરતી પર રાખવા ને આંખો 
અવિચળપણું આકાશના તારા પર રાખવી. આદશેૌની સિદ્ધિ 
માટીનાં માનવી મારફતે કરાવવાની હેય છે; ને એ માણસોમાં 
ઊ'ચાં ને નીચાં, ત્તાની ને મૂપ્મ સવ પ્રકારો હોય છે. * 
બધા માણુસા જે સાની હોત તો જિંદગીનું કામ સહેલું થઈ 
જત; પણુ માણુસોા જ્ઞાની બનવાના પ્રયત્નમાં ઓછીવત્તી 
સફળતા મેળવી ર૨લ્યા છે, એટલે મનૃષ્યજવનની સમસ્યાએ। 
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આજના રૂપમાં ઊભી થયેલી છે. જેમનામાં આત્મપૃથક્ઝરણુ 
અને આત્મનિયોજનની શાંક્ત ઉદૂબવી નથી એવા ઓએઇછા 
વિકસેલા માણુસે।, અને વધારે વિકસેલા અથવા દ્વિજ --ખે વાર 
જન્મેલા --એવા ખે વિભાગ હિદુ વિચારકો સ્વીકારે છે. આ 
બીજ વિભાગની, બ્રાહ્મણ ક્ષત્રિય અને વૈશ્ય એવી, સીડીનાં 
પગથિયાં જેવી, ત્રણુ શ્રેણી તેમણું પાડી છે. જુદા જુદા વણુ 
એ આત્મસાક્ષાત્કારના રસ્તાના જુદા જીદા ટપ્પા પર ઊભેલા 
માણુસોના સમૂહે છે. માણસ ગમે એટલો નીચે હેય તેોપણુ 
તે વહેલો મોડે, વિકાસની સાધારણુ ક્રિયા વડે ચડતો ચડતો, 
ઊ'ચામાં ઊચી કણાએ પણૉંચી શકે છે, અને કાળના વારા- 
ફેરામાંથી મુક્તિ મેળવી શકે છે. દરૈૅક માણુસને તેના સ્વભાવને 
અનુરૂળ એવી સપાટીએ પહોંચવા માટે સમય અને અવકાશ 
મળી રહે છે, અને જે કઈ ઊપખ્વગામાં બનવાની *ત્તિ બતાવે 
છે તે ઉન્નત પામા પોતાની સવૌચ્ચ શક્તિની કક્ષાએ પહોંચ છ. 

જુદા જુદા વ્યવસાયોની વચ્ચે ભેદ મનાવાનું થોડા જ 
વખતમાં શરૂ થયું, અન વધારાના હક્રેથી તેમ જ અ'કશેથી 
કેટલાક સમૂહની અધોગાત થવા પામા. વણું વણું વચ્ચેની 
ઊ'ચનીચપણાની કલ્પનાને કારણં જુદા જુદા વગૌની આધ્યાત્મિક 
સ્થિતિ અન સમતા નેખમમાં આવી પડવા જેવું લાગ્યું ત્યારે 
વિરોધના અવાન્ને ઊઠયા. ખુદ્ધિ ન સ્વીકારી શકે એવા ઉપલા 
વગૌના ગુમાનની સામે પોકાર ચાલ્યો. કારીગર એ સેનિકના 
જેટલો જ સુસ'સ્કૃત માણુસ છે. કહેવાય છે કૈ માનવન્નતિના 
છેક આરભકાળમાં વગૌના ભેદ નહોતા, કેમકે સહુની ઉત્પત્તિ 
ખદ્યમાંથી થયેલી હતી. * શ્રાતિવચન અનુસાર દાશ (માછી ), 
દાસ અને જુગારી સવ બહ્મરૂપ છે.૫ ભાગવત કહે છે કૈ જેમ 
ઈધ્વર એક છે તેમ મનુષ્યનો વગ પષખુ એક જ છે. મનુ 


હવાણઇફા-નમાણનશમણમાઇનાઇન્ન શનક ૦:- જીના? હાણ બ - ગનાકોદ.., લક હ વની. તારાના સતર રરનતમૂજ, 


»« સરવ ત્રાદ્ધામિહં ગગત્‌ -- સહામારત, શાંતતિપવે 
૧. નદા ૨૨, ત્રદ્દા (તા, ત્રણાવેમે જિતવા: । 


વરેપ 


કહે છે કે માણુસે। બધા જન્મથી ચટ્ટ જન્મે છે, પણુ સ'સ્કારથી 
દ્વિજ બતે છે. વણુ' એ ગુણુ-- ચાસ્ત્રિ-- પરથી નક્કી 
થાય છે. “ ખાહમણુ કમથી થાય છે, કુટુ'બથી કે જન્મથી 
થતો નથી; ચાંડાલ પણુ નને શુદ્ધ ચારિત્રવાળોા હેય તે તે 
આહ્મણુ છે.''પ જેમને બાહાણા પૂજતા એવા કેટલાક મહષિઓ 
મિશ્ર વિવાહેની સ'તતિ હતા. “મહામુનિ વસિઇ ગણિકાને 
પેટે જન્મેલા ને તપે કરીને બાહ્મણુ થયા. વ્યાસ કેવત 
(માછી ) માને પેટે જન્મૅલા ને પરાશર ચાંડાલીને પેટે. 
એટલે એમાં સ'સ્કાર એ જ કારણુરૂપ છે. બીજા પણુ ધણા, 
જે પૂવે અદ્દિજ હતા, તે વિપ્રત્વ પામેલા.”૨ એમ દ્રિજત્વ 
જન્મથી નહી પણુ વર્તનથી ગણાય છે. પૂણુ તત્વની પરમ 
અવસ્થા તો જેમ “ઊ'ચા' વણી તેમ જ “નતીચા' વણા પણુ 
મેળવી શકે છે. ગીતામાં ભગવાન કૃષ્ણે કશુ છે: “જેઓ 
પાપયે॥ન હેય તે પણુ, અને સ્્રોએ વેસ્યે તથા શદ્દો જે 
મારે આશ્રય લે છે તે પરમ ગતિ પામે છે.”3 વળી કહ્યું છે : 
“ જે અ'ત્ય% હોવા છ્તાં ભકત છે તેમને ભગવાનના નામ 


_ાળણુમગ્ઇુનણુણમાના મોતા ક ુનાનઇનોલરિતા-ખનણસટણસતાનોરસનીણનીતાઉવ--ી --તમાતઃ મધના, .. પત ઉદ ઇ જાઇુજગામાઇન-વાતમળાણ ફનમાતાવાતાતાણણસગાનાનત0વીસરતા ગીન $ગમછા- નટ , 


1, ૯. ૧૪. ૪૮. સરખાવો: 
ન ચોનિર્નાવિ વદ્જારો ન છત ન ત સતતિઃ । 
જારળાનિ દ્રિગત્વદ્ય જૃસમેવ તુ જારળમ્‌ ॥ 
યવોંડય દ્રા્વાળો જોન જૃત્તન તુ વિષીચતે । 
મૃત દિથિતદ્યુ કટ્દોડષિ ન્રાહાળત્વે સિચચછતિ ।। 
--મછામાસ્ત, મનુશાલન પવ 
ર. શળિજામમેનમૂનો વસિ મટ્ામુનિ: । 
તપના મ્રછજ્ાળો ગાત: સદ્જારાહ્તત્ર જારળત્‌ ।। 
જાતો ન્યાસલ્લુ જેવર્સ્યા: શ્રવાયયાલ્છુ ૫૪1૨૨: । 
વહ્વોડન્યેષિ વિષ્રત્વ પ્રાત્તા ચે પૂવેમટ્દિઝઃ | 
૩,માં ટિ વાથ વ્યવાત્રિત્ય ચેડવિ છ્યુઃ ઘાપયોનયઃ 
સ્રિયો વેર્યાહ્તથા થદટ્દાહ્તેડષિ યાસ્તિ વરં મતિન્‌ 
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વાટે મુક્તિપ્રદ જાન મેળવવાને અધિકાર છે. સ્ત્રીએ, શહ્દો 
ને અધોગતિ પામેલા હાહમણુને તે સાન ત'ત્ર વાટે મેળવવાને 
અધિકાર છે.”૧ બ્રહ્મજ્ઞાન “અને પરમ ગતિ પામવાની 
તાલાવેલી જેટલી ધાનિકના મનમાં :-.લી જ ર*કના મનમાં, 
જેટલી બળવાનમાં તેટલી જ નિભ5બમાં હોઈ શકે છે. પ્રભુપ્રેમ 
એ કેઈ એક વગની આગવી માલિની વસ્તુ નથી; તેમ 
મનની શુચિતા એ બનરમાં ખરીદી શકાય એવી ચીજ નથી. 
એ ગુણુતી બાબતમાં સામાજિક ભેદો અદસ્ય થઈ ન્નય છે. 
આપણે સહુ પરમ પદને પામવાના અધિકારી છીએ એ 
સાચુ', પણુ તેને માટે જુદા જુદા લોકને તેમના પેઢીઉતાર 
ચાલતા આવેલા આનુવ'શિક ઉપાસનાવિધિઓ વાપરવા દેવામાં 
આવે છે. ઉપલા ત્રણુ વણુને વૈદિક વિધિવાળા યજ્ઞો ક્વારા 
પરમ પદ પામવાની છૂટ છે; તે છૂટ ચોથા શદ્વવગને નથી. 
ઉપનયન અને વેદાષ્યયતતેો અધિકાર એમને આપવામાં 
આવ્યા ન હતે. પોતાના ઉપયોગી માણુસેો એ યીજો પાછળ 
પડી મગજની ખરાખી કરે એ સારું નહીં એવી કદાચ 
સમાજતી ધારણા હશે. આત્મન્તાન વેદાષપ્યયનના ને ખીન્ન 
અધિકાર વિના પણુ મળી શકે છે. શકરાચાય માને છે કે 
સૂત અતે વિદુર જેતા શૂદ્રોએ તેમના પૂવજન્મના બળે પરમ 
સાન પ્રાપ્ત કયું” હતું. પ્ાતિઠાસ અને પુરાણુના અભ્યાસ, 
જપ, ઉપવાસ અને પૃન્ન વડે માણુસ પરમાત્માને પામી 
શકે છે. દરેક માણુસ, તે માણુસ છે એટલા કારણું જ, મોક્ષ 
સુધી પહોંચવાનું સામ્ય ધરાવે છે. 
ભારતવર્ષના ઉપ(1તિહાસનસા આરભકાળથી સમાનતા 
માટેની લડત આપણે ત્યાં ચાલતી આવી છે. રૂહિના સ્ત'ભ 
અને નવીનતામાત્રના શત્રુ વાસિછ, અને પ્રગતિવાદીએઓ ના નેતા 
૧, અન્્યગા અષિ ચે મજા નામજ્ઞનાધિવારિળ: | 
છીશરળદાવન્ધૂનાં તન્ત્રક્ષનાધિયારિતા 
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અને મુક્તિ તથા સ્વાત'ત્યના સમર્થક વિશ્વામિત્ર એ ખેની 
વચ્ચેના ઝધડામાં એ લડતનો એક પુરાવો આપણુને મળે છે. 
વેદધમ કેવળ આયોૌતી જ મિલકત રહૈ એવી પુરાણુમતવાદી 
વસિષની ઇચ્છા હતી, જ્યારે વિશ્વામિત્ર એ સવ'ને આપવા 
ઇચ્છતા હતા, ઉપનિષદોતી હિલચાલની પાછળ ભાવના 
જનસમૂહના હિતની હતી. બોદહ્ધમે  ઊ'ચનીચના તમામ 
"ખ્યાલો તોડી નાંખ્યા એ જણીતું છે. શકરની ક્લિસૂડીમાં 
વિશાળ જનસમૂહડને સ્થાન હતું, અને રામાનુજે શૂદ્ર તથા 
પ'ચમ વ્ગૌના માણુસોને આળવાર તરીકે સત્કાર્યા હતા. 
જેએા વેદોમાં નૉંધેલા અનુભવની પ્રેરણા અનુસાર 
પોતાનો વિકાસ સાધતા હતા તેમને જ આચારવિચારના 
વેદોક્ત નિયમે। લાગુ પડતા. તેના વિધિએ બહુ જ સ્પષપણે 
એળખાઈ આવે એવા છે, અને પતર્‌ લે।કોના વિધિઓ 
તેનાથી એટલા ભિન્ન છે ક તેતી અને વેદિક આશ્રારની વચ્ચે 
ભેટ પાડવે। યોગ્ય &રે છે. દરેક જતિસમૂટને તેનું જવન 
પોતાની મરજી મુજબ વિકસાવવાની છૂટ હતી; અને પરકજીય 
. વિચારો, જેને લીધે તેનું ધ્યેય ગોટાળામાં પડે જૈ વિસારે પડે, 
તેવા વિચારોનું નિય'ત્રણુ તેના પર ન મૂકવામાં આગતું. પણુ 
થોડા જ વખતમાં આ વિશિણ પૂક્નવિધિએઓ એક પ્રકારની 
આગવી આધ્યાત્મિક મિલકત ગખાવા લાગ્યા, અને ઊંચનીચ- 
પણુ।ના ખ્યાલો પેદા થયા ને વષ્યા. વણુંવ્યવસ્થા સમાજના 
વિકાસને અથે ( જછેજાનાં તુ વિજૃષ્ચથેમ્‌ ) હસ્તીમાં આવી હતી; 
અને લોાકહિ! આજે એ માગે છે કે કેઈ પણ નનતના ઇજારા 
કે આગવાપણાનો સ'શય નાખૂદ થવો! ભજેઈએ. જેમ જેમ 
સમાજમાં અસમાનતા ઓછી થતી જશે ને સવ વર્ગો 
સમાનતાની ક્રેટિએ આવતા જશે તેમ તેમ આદશ વધારે ને 
વષારે સમાજવ્યાપી ને સમાજમ્રાલ થશે. સત્યયુગમાં એકલા 
ખાહ્મગં। તપ કરતા, ત્રેતામાં ખાહ્મરા ને ક્ષત્રિયો બ'ને કરતા, 
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પરમાં દિજ ગણાતા ત્રણે વર્ણી કરતા, અને ચોથા કલિયુગમાં 
ચારે વણુ કરે છે. ખીજ શખ્દોમાં કહીએ તે, હિન્દુ શાસ્્ર- 
મ'થા આજે સવ વણુનાં રસીઓ તેમજ પુરૃષો ઉભયને માટે 
ખુલ્લા સુકાવા જેઈ એ. 
વ્યાખ્યાનોનો આપણે કરમ પૂરો થયે! છે. આપણે જેઈ એ 
છીએ કે હિન્દુ તત્ત્વસાન એક પરમાત્માને માને છે, નનેકે તેને 
જુદાં જુદાં નામા અપાય છે. હિન્દુ સમાજવ્યવસ્થામાં વર્ણી 
ઘણા છે, પણુ સમાજ એક જ છે. હિન્દુ વસ્તીમાં અનેક 
જાતિએ ને ઉપન્નાતિઓ સમાયેલી છે, પણ એક સવ'વ્યાપી 
ભાવના વડે સો એક સૃત્રે સ'કળાયૅલી છે. વિવાહના પ્રકાર ધણા 
ચાલવા દેવામાં આવે છે ખરા, પણુ સવની પાછળ આદશ 
તો એક જ સાધવાનો વિચાર રખાયો છે. સમાજનાં સ'ખ્યા- 
બ'ધ રૂપોમાં આદર્શની અ'તગત એકતા રહેલી છે. હિન્દુધર્મની 
કેન્દ્રવર્તી ભાવના શી છે, અને તેનો ધમ અને સમાજના પ્રશ્નોને 
અગે પ્રયાગ કેવી રીતે કરવામાં આવ્યો છેં, એનું પુનરાવત્‌ન 
સક્ષેપમાં આપીને આ વ્યાખ્યાનમાળા સમાપ્ર કરવી ડીક પડશે. 
આ જગત એક નિરંતર વહેતો પ્રવાહ છે. જે ક'ઈ છે 
તે આ જગત છે ને તેતી પાર કશું છે જ નહીં, એવું નથી. એ 
જગત નિયમને વશ વતે છે ને પૂણુષ્ત્ત તરફ ગતિ કરી રહ્યું 
છે, તે બતાવે છે કે એના પાયામાં ક'ઈકે આધ્યાત્મિક સત્‌ તત્ત્વને 
આધાર છે, અને કોઈ અમુક પદાથ કે પદાર્થસમૂહ લીધા 
એટલે તેમાં એ સત્‌ પરું સસ્નાઈ ગયું એવું નથી. પશ્વિર 
જગતમાં છે, પણુ જગતશ્ષવે નથી. જગતના વિકાસની ક્રિમાં 
જે સહેજે દેખાઈ આવે એવી ભૂમિકાએ છે એટલી જ સર્જન- 
ગ્રૃત્તિ ઈશ્વર કરે છે એવું નથી. તે કૅચાંક દૂર દૂર ખેઠેલે। છે 
અને જવનું કૈ ચેતનાનું સજન કરવાને જ જગતના વ્યવહારમાં” 
વચ્ચે પડે છે એમ પણુ નથી; તેનું કામ તો અવિરત, અવિશ્રાંત- 
પણે ચાલ્યાં જ કરે છે. પ્રાકૃતિક અને અતિપ્રાકૂતિક તત્ત્વોની 
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વગ્ચે દૈતભાવ નથી. અતિપ્રાકૃતિક અથવા આધ્યાત્મિક તત્ત્વ ' 
એ પ્રાકૃતિક તત્ત્તના ફળર્‌પ છે, ને પ્રાટતિક તત્ત્વ તેના મૂળરૂપ » 
છે. હિન્દુ ભાવના જવન પ્રત્યેની એ *ૃંત્તિ છે જે માને છે 
જ દૃશ્ય અને પાથિવ જગતની અપાર્‌ વિવિધતા અદશ્ય અને 
શાશ્રત આત્માથી પ્રા!ણિત થયેલી છે, તેમાંથી પોષણ પામે છે, 
ને તેને જ આધારે ટ%ી રહેલી છે. 

પાપ, ભ્રમ અને કુરૂપતા એ અ'તિમ શાશ્વત વસ્તુએ। 
નથી. પાપ બતાવે છે ક પુણ્યે હજી કેટલી મજલ કાપવાની 
પડેલી છે. કરૂપતા એ અધૂરી સુંદરતા છે. ભ્રમ એ સત્યના 
માગમાં આવતો એક વિસામો છે, એક મુકામ છે. એ બધાંને 
વટાવીને માણુસે આગળ જવું રહ્યું છે. કોઈ પણુ વિચાર 
સરવો'શે ભ્રમાત્મક નથી કૈ જેથી તેનો સવથા ત્યાગ જ કરવો * 
ધટે. કેઈ પણુ માણસ એવા સો ટકા પાપમય નથી કે 
જેથી તે હમેશની સજાને લાયક ગણાય ને તેને કદી ક્ષમા 
મળે જ નહીં કૈ તેનાં પાપ ધોવાય જ નહીં. કેઈ માનવી 
આત્મા તેના ઈશ્વરનમિત અંતિમ મુકામે ન પહોંચે તો તેટલે 
અ'શે વિશ્વ નિષ્ફળ નીવડયુ. પ્રત્યેક આત્મા જગતના અન્ય સર્વ 
આાત્માઓથી ભિત્ત સ્વભાવવાળે। છે, એટલે પાપીમાં પાપી 
ખાત્માના નાશથી પણ્‌ ઈશ્વરની યોજનામાં ગાબડું પડશે. નરક 
જેવી કેઈ વસ્તુ હસ્તી ધરાવતી નથી; કેમકે નરક એટલે 
એવી જગા ન્યાં ઈશ્વર નથી; તેમજ નરક હોય તો એને 
અથ એ પણુ થાય કે જગતમાં એવાં પણુ પાપ પડયાં છે 
જેને ઈશ્વરનો પ્રેમ ધોઈ શકતે નથી. ઈશ્વરનો નિરવધિ પ્રેમ એ 
ને નરી બનાવટી કલ્પના ન હોય તો જગતના સવ આત્માઓ 
મોક્ષ પામવાના જ છે એ વિષે લવલેશ શ'કા નથી. પણુ એમ 
ખને ત્યાં સુધી જગતમાં ભ્રમ અને અપૂણુંતા કાયમ રહેવાનાં. 
નિરંતર વિકાસ પામતા વિશ્વમાં પાપ અને ભ્રમ અનિવાર્ય 
છે, બેકે તે ધીરેધીરે ઓછાં થતાં જય છે ખરાં. 
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ધર્મના વિષયમાં હિદુ તત્ત્વતસાન આધ્યાત્મિક જીવનને 
બ્રદ કેઢિનું માને છે, અને કહે છે કે માણુસ ઈશ્વરનું દર્શન, 
તેનો સાક્ષાત્કાર કરી શકે છે, પણુ એ સાક્ષાત્કારનાં માણુસની 
ભાષામાં થયેલાં વર્ણુનોમાં વૈવિષ્ય હોય એ અનિવાય* છે. 
ઈશ્વરવાદના પ/તિહાસમાં ઈશ્વરના સ્વરૂપનું નિરૂપણુ કરવા 
એક પછી એક રૂપક વપરાયાં જ કરે છે, ને છેવટે એવું સમાન 
થાય છે કૈ મતુષ્ય અને જગત પંશ્રિરરૂપી સતમાંથી જ 
ઉદૂભવ્યાં છે, એ સતમાં જ પ્રાતિઇત છે, અને એ સત્‌ એ જ 
એમના જીવનનું મધ્યબિંદુ છે. મારા બગીચાના છોડ પશ્વિરના 
સરજેલા છે, અને મારા પડોશીના બગીચાના છોડ તે શેતાને 
વાવેલું ની'દણુ હોઈ તેને આપણું ગમે તે ભોગે નીંદી કાઢવું 
જોઈ એ, એવી જે માન્યતા ઠ્દેતવાદમાંથી પેદા થાય છે તેને 
હ'દુધમં અસ્વીકાર કરે છે. ઉત્તમ એ સારાનું શત્રુ નથી, 
એ ન્યાયે હિદુધર્મ માન્યતાઓના સવ પ્રકારોનો સ્વીકાર 
કરે છે ને તેમતે ઉચ્ચતર કેોઢટિએ ચડાવે છે. ભ્રમ દૂર કરવાને 
ઇલાજ માણુસોને જીવતા બાળવા કે લાકડીથી મારવાનો 
નથી, બળજબરી ઝે જાલમ કરવાનો નથી, પણુ ત્તાનરૂપી 
પ્રકાશને શાંતિથી ફેલાવવાને। છે, 

વ્યાવહારિક ધમના વિષયમાં હિદુધમ એમ સ્વીકારે છે કે 
કેટલાક માણુસો એવા છે જે પશ્વરને મોઢામોઢ જેવા પ્ચ્છે 
છે, જ્યારે બી“્ન કટલાક એવા છૅ જે એ બધાનું સત્ય નનણુવાના 
પ્રયત્નમાં રાચે છે. કેટલાકને કમમાં શાંતિ લાધે છે, કેટલાકને 
વિરતિમાં. સર્વગ્રાહી ધમ જે એક જ મુકામે સહને પહોંચવાનું 
છે તે સુકામને રસ્તે દરેકને દેરી જય છે; કેમકે સહુ આરાધના 
તો એક જ દેવીતી કરે છે, માત્ર તેને ધરાવવાની ભેટ નદી 
જુદી લાવે છે. આપણુ પોતાનો વિશિજ ઉપાસનાવિધિ એ 
જ એક સાચો ને ત્રેઇ છે એવું આપણું ન માનવું જેઈ એ. 
સ'પૂણુતાના પરમ પદને અહ્માચારી તરીકે પામી શકાય, કરે 
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ગૃહુસ્થુ તરીકે, કે સન્યાસી તરીકે, આઈ પણુ રીતે પ।મી શકાય. 
એક. જ રસ્તો સાચો ને બીશ્ન ખોટા એવી દિ રાખવી 
અયોગ્ય છે. સ'ત પુરુષની સાધુતાતે લીધે પતિત્રતાનું સતીત્વ 
અને બાળકની મુગ્ધ નિદૌષતા નિરથંક બનતાં નથી. દરેક 
ગુણુની સ'પૃષ્યું અવસ્થા તે પશ્વિરર્‌પ છે. ગીતામાં ભગવાને 
કશું છે કે “જે ક'ઈ વિભૂતિમાન છે, સુ'દર છે, એજસ્વી 
છે તે સવ મારા તે%ના અ'શમાંથી પેદા થયેલું જાણુ. '”* 

મનો નિયમ આપણને કહે છે કૈ વ્યક્તિગત જીવન 
એ મૃત્યુની સાથે સમાપ્ત થનારો એક કાલાવધિ નથી, પણુ 
અનેક જન્મોની ધટમાળ --ભવચક્ર--છે. આપણે પ્રવાસના 
અ'ત લગી પહોંચીએ ત્યાં સુધી આપણુને નવી નવી તકે। મળ્યાં 
કરશે. આપણે અસુક ભવમાં કયું રૂપ લઈશું એનો આધાર 
આપણાં પૂ્વકર્મ પર છે. સવગ અને નરક એ એક અવિરત 
પ્રવાસમાં ઉપલી ને નીચલી એવી અવસ્થાએ છે. સ્વગ અને 
નરક એ કઈ તેને અનુભવ કરનાર વ્યાક્તએની બહાર 
નથી, તેમનાં અ'તરમાં.જ રહેલાં છે. અ'તરનાં પાપોનું પ્રહ્ષાલન 
કરીને જ આત્મશુદ્ધિ થઈ શકે. પાપનું ૬ળ દુઃખ છે. ખાવા 
આદમે પ્રથમ પાપ કયું ત્યારથી માણુસન્નતના સ્વભાવમાં પાપ 
જન્મથી જડાયેલું છે, અને એકના સત્કમનું ફળ બીજે મેળવી 
શકે છે, એ કલ્પનાએ આપણે છોડી દેવી જેઈ એ. આપણે 
જીવનની જે અવસ્થામાં મુકાયા તેમાં આપણું કતવ્ય કરી 
છૂટવું જનોઈ એ. આપણુને ધણ્‌ાખરાનતે આપણું વ્યવસાય પસ'૬ 
કરવાની મનમાની છૂટ નથી હોતી. આપણાં માતપિતા, 
આપણે દેઠ ને આપણી માનસિક શક્તિએ વગેરે જે વારસે 
અખાપણને મળ્યો હેય તેનો સારામાં સારો ઉપયોગ કરવે। 
એમાં મક્ત રહેલી છે. દરેક પ્રકારની શક્તિનો, દરેક પ્રકારના 


. * સહ્‌ ચય્‌ સિમૂતિમત્વસ્વ ષ્રીસદૂગિતમેવ વા । 
તશરેવાવમચ્છ ત્વં મસ લેઝોડશરમવમ્‌ ॥ 
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વ્યવસાયનો જે સદુપયોગ કરવામાં આવે તો તે આપણુને 
પરમાત્મપદ સુધી લઈ જશે. 
પતિ અને પત્ની વચ્ચે સ'પૂણું શારીરિક તેમજ માનસિક 
અતે આધ્યાત્મિક એકરાગ ઉપ”વવાના ને ઢકાવવાના ઉત્તમ 
સાધન તરીકે  એકપત્તીવિવાહેને આદશ બતાવવામાં આવ્યો 
છે ખરે; પણુ ભિન્ન આદશ અને અભિરુચિઓ, ટેવે। અને 
કામનાઓવાળા લેકેની સ્થિતિ નજ્નેઈને વિવાહના ખીજ 
પ્રકારોની પણુ છૂટ આપવામાં આવી હતી. વિવાહિત જીવન 
ધીરેધીરે અને બહ પધીરજપૃવક પ્રયત્ન કરીને જ સુખી 


"બનાવવું જેઈએ. પતિપત્ની વચ્ચે સ્વભાવની વિષમતા એ 


ને લસવિચ્છેદનું પરતું કારંગ ગણાય તો આપણામાંના 
ધણાનં છૂટાછેડા કરવા વારે આવે. સ્્રીઓનાં કત વ્યો 
પુરુષનાં કતવ્યથી ભિન્ન ગષ્યાં છે ખરાં, પણુ સ્ત્રીઓ 
પુર્ષથી હલકી છે એવું સ્રચન જરાયે નથી. 
વણુ વ્યવસ્થાને લીધે ધણુ' માડુ' પરિણામ આવ્યું છે 
ખરૂં, પણુ એના પાયામાં કેટલાક સંગીન સિહ્ધાંતો રહેલા છે. 
આપણુ જેમને જગલી, આદિવાસી વગેરે કહીએ છીએ તેમના 
પ્રત્યે આપણું વલણુ સમભાવનું હોવું જોઈએ. સુધરેલા 
માણુસોનું કામ પછાત કે। મોતી જવતીન્નગતી ૬ૃત્તિઓએ અને 
સ્કુરણાઓને આદર આપીને પેોષવાનું છે, તેમનો નાશ કરવાનું 
નથી. સમાજ એ બલિન્ન બિન્નમ શ્રેણીએવાળા એક સજીવ 
દેહ છે, અને સનુષ્યની પ્રભ્ત્તિએના પ્રકાર તેમજ તેમની 
ઉપયો ગિતામાં ભેદ રહૈ જ છે. પણુ એ ન્યાં લગી સવસ“મત 
પ્યેયની સિદ્ધિમાં મદદ કરે ત્યાં સુધી તેની દરેકની કિ'મત 
છે. દરેક પ્રકારને તેના ગુણુધમ હોય છે; તેનું સ'વર્ધન 
કરવું ભેઈએ. કેઈ પણુ માણુસ એકીસાથે સ'પૂણુઃ સ'ત, 
સ'પૂણું કલાકાર, ને સંપૂર્ણ તત્ત્વર્ચિતક ન થઈ શકે. દરેક 


[નશ્ચિત પ્રકારને અમુક સીમાઓ ની મર્યાદા ખાંધેલી હોય છે, 
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તેને લીધે તે ખીન્ન પ્રકારમાં પ્રવેશ કે પ્ર્ગાતિ કરી નથી 
શકતો. મજૂર કારીગરે પોતામાં રહેલી શક્તિઓને પોતાના 
કામ વાટે ખીલવવી ન્નેઈએ, અને એ કામ સમાજની સેવા 
કરવાની ભાવનાથી કરવું જેઈએ. કામ એ કારીગરી છે 
તેમજ સેવા પણુ છે. આપણુ વગર્ષવિત્રહેનું કારણુ એ છે કે 
સમાજના જુદા જુદા વગોૌમાં એકતાની ન્નઝૃત ભાવના 
સ્ફરતી નથી ને એ વગૌને એક સૂત્રે બાંધતી નથી. 
આ હિંદુધર્મના કેટલાક કે'દ્રવર્તી સિહ્ધાંતા છે. હિદુધમ' 
જો આજે જીવતો હોય તો તે આ સિદ્ધાંતોને લીધે. પણુ 
એ બહુ જ ઓછું જીવે છે. જ્યાં એક કાળે ચેતન ખળખળ 
વહેતા ઝર્‌ાનતા જેવું વહેતું ઢતું ત્યાં આજે થાક અને નિષ્ક્રિયતા 
પ્રવતે છે. અમે આજે ગઞાનપૂવક આગળ વધતા નથી, 
પણુ જડ પદાથની પેઠે પ્રવાહમાં ઘસડાઈ એ છીએ, અને 
ભાવિની રાહ જેતા ખેસીએ છીએ, અમારે પ્રાણુ ક્ષીણુ 
થઈ ગયો છે, આત્મા થાકી. ગયો છે. અમારાં રાજકીય 
પરિવર્તનોને લીધે અમે વિકાસના નિયમ પ્રત્યે દુલ ક્ષ કયુ. 
હિંદુ સ'સ્કૃતિ તેતી જ્નહે।જલાલીના 1દવસે।માં ચેતનથી મસ્ત 
હતી, સમુદ્દો એળ'ગતી, વસાહતો સ્થાપતી, અને જગતને 
શીખવતી તેમજ તેની પાસેથી શીખતી હતી. વિજ્તાનોમાં 
અને કલાઓમાં તેમજ વેપારવણુજમાં, પ'દરમા સકા સુધી, તે 
જગતની સોથી આગળ વધેલી પ્રજ્નએથી પાછળ નહેોતી. 
આજે અમે પોતાની ન્નતથી ડરતા લાગીએ છીએ, અને 
તેથી આત્મરક્ષા માટે અમારા ધમ ના કે।ચલાને વળગી રહીએ 
છીએ. જે કવચ વડે અમે જવતતી રક્ષા કરવા માગીએ 
છીએ તે કવચ જવનનો વિકાસ રેકી રહ્યું છે. શક્ષના 
અ'તભીંગની રક્ષા કરનારી છાલ તેની નીચે રહેલા *૬ૃક્ષના જીવન- 
પ્રવાહના જેટલી જ ચેતનાવાળી હોવી જોઈ એ. તેણે જ૬ક્ષના 
વિકાસને ર્‌'ધવો ન જેઈ એ, પણુ અ'દરથી જેમ સ્ફુરણુ। થાય 
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તેમ વિકસવું જેઈ એ. જે સસ્થા યા ર્રાહે માનવી વિકાસની 
એક ભૂમિકાને માટે યોગ્ય ને આરૉગ્યપ્રદ હેય તે વિકાસની 
આગલી ભૂમિકાને માટે અધૂરી અને કદાચ ભયાનક પણુ 
નીવડે. “ હમેશાં આમ જ ચાલતું આવ્યું છે' એવે! પુરાણુ- 
પ્રિયતાતો પોકાર ક્લિસૂષટીમાં ને આચારમાં, અભિરુચિમાં ને 
નીતિધર્મમાં, રાજકારણમાં ને સમાજવ્યવસ્થામાં પ્રવતતા 
સાપેક્ષતાના સિદ્ધાંતતી અવગણુના કરે છે. એ સિહ્ાંતનો 
પ્રાચીન હિંદુઓને બહુ સપણ ખ્યાલ હતો. ભારતવષમાં 
અગણિત સિકાંએથી કાળ નિષ્ક્રિય ઊભો રલો છે, અને 
જગતના આદિકાળમાં સમુદ્ર શોષાઈ ગયે તે પછી કશું 
પશ્તિતન થયું જ નથી, એ કલ્પના સાવ ખોરી છે. ભૂત- 
કાળની નડે અનુસ'ધાન તો રહ્યું છે, પણુ સાથેસાથે પ્ર્ગાતિ 
પણુ થઈ છે. વેદોના કમ કાંડવાળા, પ્રમાણુમાં અણુધડ, 
ધમને દખાવીને તેનું સ્થાન લેવા માટે શુદ્ધ અપ્યાત્મનાનની 
જે હિલચાલ ચાલી તેમાંથી જ ઉપનિષદોને। જન્મ થયે હતે. 
ઉપનિષદોની હિલચાલ જ્યારે તાત્ત્વિક વાદવિવાદમાં અટવાઈ 
ગઈ, જ્યારે ખ'ડનમ'ડનના ન્વરને લીધે ધમની અનિરુદ્ધ 
ભાવના મ'દ પડી ગઈ, ત્યારે સયની સાદાઈ અને નીંતિનિયમની 
ભવ્યતાતે વળગવાને બોહ્ધધમે લોકોને હાકલ કરી. લગભગ 
એે જ અરસામાં, ન્યારે વેદ્વાદ અને શાસ્ચર્ચાની સ'સ્ફાતિએ 
અને શ્રષ્ક પાંડિત્યે ધર્મને અમાનુષી મતમતાંતરરૂપ અને 
વિવાદમ્રસ્ત બનાવી દીધો), અને આ અધરી વ્યથ ડાચાકૂટમાં 
પાંડિત્ય ધરાવતા લેકમાં હાસ્યજનક અભિમાન ઉત્પન્ન થયું, 
ત્યારે ભગવદૂગીતાએ શુદ્ધ હદયવાળાં સર્વને માટે સ્વગનાં 
દાર ખુલ્લાં કર્યાં, કર્મકાંડીઓ ન્યારે જીવતા ધર્મને કડક 
વાદ અને મતની દીવાલે। પાછળ કદ કરી શકયા લારે આત્માના 
સાચા સ'દેશવાહક એવા શેવ અને વૈષ્ણુવ સાધુસ'તાએ, અને 
શ'કર્‌ તથા રામાનુજ જેવા બહ્મસા।નતીઓએ લેકોને જીવતા 
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પશ્વિરની ઉપાસના કરવાનો ખોધ આપ્યો. મધષ્ત અને ચૈતન્ય, 
_ખસવ અને રામાન'દ, કખીર અને નાનકનો પ્રભાવ નાનોસૂને 
ન હતો. વિચાર લે કે આચાર, એકેતી બાખતમાં* એકરૂપ, 
સ્થિરસ્થાવર, અચલાયતન હિદુધમ જેવી કે।ઈઈ ચીજ કદી 
હસ્તીમાં હતી જ નહીં. હિદુધર્મ એ નદી છે, સરોવર નથી; 
વિકસતું ₹ક્ષ છે, પરિપકવ ફળ નથી; વર્ધમાન પરપરા છે, 
સ્થગિત મતસ'ચય નથી. તેના ગત પ્રતિઠાસ પરથી આપણુને 
એમ માનવાને પ્રોત્સાહન મળે છે કે વિચારના ક્ષેત્રમાં કૈ 
ઇતિહાસના ક્ષેત્રમાં, ભવિષ્યમાં ક'ઈ પણુ ભીડને! પ્રસંગ ઊભે। 
ચશે તો હિદુધમ તેને પહોંચી વળવાનું સામર્થ્ય ધરાવે છે. 

કેટલાંક સૈકાંતા લાંબા શિયાળા પછી અમે હિદુ- 
ધર્મની નવસ્જનભરી અનેક વસત ત્રડતુએ।માંની એક આજે 
અમારી નજર આગળ ખીલતી જેઈ રહ્રા છીએ. અમારા 
પ્રાચીન ધમને અમે નવી આંખે જેવા લાગ્યા છીએ. 
અમતે લાગે છે કૈ અમારો સમાજ ડામાડોળ સ્થિતિમાં 
પડયો છે. ધણી ઘીચ ઝાડી એવી જમી ગઈ છે ને 
સુકાઈ કે સડી ગઈ છે ને તેથી તેની સફાઈ થવાની જરૂર છે. 
હિ'દુ આચારવિચારના નેતાઓનાં મનની પાથી 'ખાતરી થઈ 
છે કે આજના જમાનામાં હિં'દુધર્મના મૂળભૂત સિદ્ધાંતો જતા 
કર્વાતી જરૂર નથી, પણુ વધારે જટિલ અને ગતિમાન એવી 
સમાજવ્યવસ્થાની ખાસ જરૂરિયાત ન્નેઈને તે પ્રમાણું તે 
સિદ્ધાંતોનું તવેસર પ્રતિપાદન કરવાની જરૂર છે. આવે 
પ્રયાસ એ હિદુધમના ઇાતિષાસમાં પૂર્વે અનેક વેળા થઈ 
ચૂકેલી એવી ક્રયાનુ' જ પુનરાવર્તન થશે. એવી પુનર્ધટનાનું 
કામ આજે ચાલી રહ્યું છે. ઝાડનાં મૂળ ન્યારે ઊ'ડાં હેય 
ત્યારે તેનો વિકાસ ધીમો! હોય છે. પણ જેએા અ'ધકારમાં 
એક ઝીણી જ્યોત પષખુુ પ્રગટાવશે તેઅ આખા આકાશને 
ઝંગઝગાટ કરવામાં મદદ ફરશે. 
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